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Resumo

Essa dissertagdo buscou compreender a visdo de Hans Freyer acerca da chamada “nova
sociologia”, uma analise das formagdes sociais a partir de seu contexto histdrico, presente
em seus estudos iniciais na década de 1930 em sua obra A Sociologia Ciéncia da
Realidade. Para alcancar 0 nosso objetivo, submetemos as obras publicadas por Freyer
entre os anos de 1930-1965 a anélise, afim de entender a realidade dos fatos sociais de
uma época a partir de sua historicizagdo, com vistas a captar as constelagdes histérico-
concretas da vida social para uma subsequente orientacdo nas questdes existenciais no
presente. Também analisamos o entendimento que Freyer tem do conceito de “heranca
histérica” e com que extensdo e profundidade a heranca imputa nos homens a
responsabilidade e autonomia por sua situacdo atual, na medida em que o legado é aceito
e interiorizado em suas vivéncias. Para Freyer o passado que nos obriga e, portanto,
pertence a nos, € aquele que traz para a nossa existéncia uma preocupacao, sendo nesse
sentido um reflexo da crise que é convertida em um lugar de decisdes oportunas para

marchar adiante.

Palavras-Chave: Filosofia da Histdria; Sociologia, Cultura, Historicismo; Epoca Atual.



Abstract

This dissertation sought to understand Hans Freyer’s view about the so-called “new
sociology”, an analysis of social formations from their historical context, present in his
initial studies in the 1930s in his work The Sociology Science of Reality. To achieve our
goal, we submitted the works published by Freyer between the years 1930-1965 for
analysis, in order to understand the reality of the social facts of a time from its
historicization, with a view to capturing the concrete historical constellations of life for a
subsequent orientation in the existential questions in the present. We also analyze Freyer’s
understanding of the concept of “historical heritage” and to what extent and depth the
heritage imputes responsibility and autonomy to men form their current season, as the
legacy is accepted and internalized in their experiences. | could also see that the past that
obliges us and, therefore, belongs to us, is the one that brings a concern to our existence,
being in this sense a reflection of the crisis that is converted into a place of opportune

decisions to move forward.

Key words: Philosophy of History; Sociology; Culture; Historicism; Current Season.
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Introducéo

Os antigos mestres, diziam eles construir seus violinos com madeira
de cabeca de sino, que ha muito tempo absorveu o hom som do toque.
Assim faz também a histéria. Forma o novo com madeira velha. Cada
uma de suas realidades estdo bem encharcadas de passado, e em sua
ressonancia sdo perceptiveis vozes muito antes silenciadas
(FREYER, 1958:130)

Ao deparar com alguns estudos representativos do pensamento historico aleméo
concernente as visdes da modernidade surgidas ao longo do século XX, a partir de um seminario
de historiografia oferecido pelo professor Sérgio da Mata que tinha por tema “Historia €
pensamento historico na Alemanha contemporinea”, despertou-me 0 interesse por
compreender os diferentes diagnosticos elaborados sobre essa época, abrindo caminho para as
ideias iniciais dessa dissertacdo. Nesta oportunidade foram discutidos varios expoentes do
pensamento alemao em torno das politicas da memoria, cultura e educacédo, dentre os quais
estavam Hans Freyer e uma antiga geracdo de pensadores procedentes de distintas areas do
conhecimento (histéria, filosofia, sociologia), como Arnold Gehlen e Helmut Schelsky.

Esse movimento atraiu a minha ateng@o conforme tive um maior contato com os textos
e as obras de Hans Freyer e pude perceber em seus escritos a importancia oferecida em conciliar
as areas da histdria e da sociologia, tendo por base o fato de que no plano da realidade, sociedade
e histdria constituem dimensdes indissociaveis da vida humana.

Este trabalho se insere no &mbito dos estudos desenvolvidos na Teoria da Historia,
estabelecendo um dialogo com o pensamento histérico aleméo da primeira metade do século
XX. Tem como objetivo principal compreender a realidade do tempo presente gerados a partir
das formac0es sociais e do momento historico de uma época atual nas teorias de Hans Freyer.
Busca reconhecer com plena consciéncia: que para além de um passado que existiu em si e por
si, também o passado é o espelho do presente, e que € no presente que se consome 0 passado,
ampliando formas distintas de se pensar a historia e a histéria do tempo presente.

Essa dissertacdo, portanto, trata em primeira instancia de apresentar o pensamento de
Freyer com a intensdo de trazé-lo para as discussdes no Brasil €, em seguida mostrar como seus
argumentos sdo pertinentes para o aprofundamento dos estudos no campo da historia da
historiografia e da teoria da histdria, além de promover a investigacdo de uma tradicéo
praticamente desconhecida entre nés, ndo pela novidade em si, mas pelo fato de o trabalho

contribuir para a complexidade da realidade, no caso, a relagéo entre a historia e a sociologia,
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sobretudo em um momento no qual somos demandados a refletir de maneira mais responsavel
e consequente sobre o que vem a ser a interdisciplinaridade real e seu valor na equacgéo
amplamente discutida tanto na histdria quanto na sociologia entre pluralismo e reflexividade.
A organizacdao deste texto seguira da seguinte forma: a primeiro momento faremos uma
apresentacdo biogréafica de Freyer, destacando como se deu a sua trajetoria académica junto a
seus mentores na Universidade de Leipzig! e na Universidade de Berlim, uma vez que o quase
desconhecimento a seu respeito deve nos conduzir a contextualiza-lo historicamente em sua
vida social, politica e profissional na sociedade alemd. Em seguida, faremos, de forma
organizada, a exposi¢cdo de sua teoria concernente ao que denominou “ciéncia da razio”,
(Logoswissenschaften), um estudo que tem por finalidade apreender a realidade dos fatos
sociais a partir de sua historicizagdo, com vistas a captar as constelagc6es historico-concretas da
vida social através das formacdes sociais e suas for¢as de resisténcia, ou seja, manifestaces do
passado que permanecem como forma de orientacdo no presente. No terceiro momento, 0
objetivo é tentar relacionar o conceito de heranga com o conjunto de valores que esta contido
na vida dos individuos a partir de sua tradicdo e cultura de modo a identificar as auténticas
estruturas do mundo histérico moderno enquanto heranca verdadeiramente atuante,
compreendendo os seus efeitos totalizantes e as reais possibilidades de superacdo através da
acdo humana e seus processos decisérios. Por fim, a proposta € trazer uma breve discussdo a
respeito da filosofia da historia e a sua incongruéncia com a realidade, onde seus pensamentos
e praticas se voltam para objetos inexistentes da vida real, a semelhanca do pensamento
quiliastico descrito por Hans Freyer, em que a partir do futuro interpreta o presente e o passado
através de uma profecia retrospectiva, buscando nesse sentido retomar alguns dos argumentos

desenvolvidos e, reforgar mais uma vez a relevancia do seu pensamento.

1 Chamada por seus alunos de Alma Mater Lipsienses (AML), conta com 600 anos ininterruptos de ensino e
pesquisa sendo uma das mais antigas universidades da Alemanha. Oficialmente fundada em 2 de dezembro de
14009.
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1 Do Movimento de Juventude as Trincheiras

Ele foi um dos pensadores mais engajado e um dos intelectuais de maior prestigio,
associado ao movimento por uma “revolucao conservadora” nos anos de 1920 na Alemanha.
N&o é o apoio ao Nacional-Socialismo, mas a natureza de suas ideias concernentes a busca por
uma analise das formacOes sociais a partir de seu contexto histérico, que fez de Hans Freyer
importante para o campo historiografico, assim como predecessor da chamada “nova
sociologia”.

Em suas pesquisas Freyer destaca uma significativa relacdo entre as areas da sociologia
e da historia a partir de um estudo realizado nos anos de 1930, ao analisar o surgimento das
culturas em suas condigdes distintas provenientes de leis e ritmos diversos, sendo nesse sentido
um fendmeno singular e, portanto, irrepetivel. Se para a sociologia formal as formaces sociais
sdo concebidas dentro do tempo de uma historia geral para pensar as suas realidades, para
Freyer, a sociologia € de natureza histérica em seu contetdo e forma, devendo dar atencédo a
sua historicidade e suas reais necessidades de mudanga.

Nesse sentido, em decorréncia desta e outras reflexdes, Freyer reconhece a necessidade
de unificar o suprimento ideoldgico dos fundadores da sociologia, os romanticos, aqueles que
eram contrarios a qualquer ideal racional de sociedade, aos seus reais objetivos quanto a
compreensdo de uma época atual a partir do que denominou de “sociologia da realidade”, em
que todos os conceitos socioldgicos deveriam incorporar uma porcao de historicidade.

Diante dos desafios de sua época, concernente as incertezas politicas e econdmicas em
gue se encontrava, desenvolveu um estudo capaz de apreender a complexa estrutura de uma
vida social que se via transformar de maneira rapida e profunda em meio a uma crescente
urbanizagcdo industrial. Para ele, os conceitos como povo, Estado e sociedade seriam
compreendidos a luz de uma perspectiva histérica, de modo a classificar os padrdes sociais
como saudaveis ou decadentes, para em seguida tomar uma decisdo quanto ao estabelecimento
das bases para a sua reconstrucéo.

Freyer obteve reconhecimento posterior pelos seus trabalhos, em especial por uma
geragdo de historiadores alemées que se formou nos anos de 1950 (& qual pertenceu Reinhart
Koselleck, por exemplo), vinculado ao grupo de sociélogos alemaes, junto a “Karl Mannheim,
Max Scheler, Alfred Weber, Georg Simmel, Helmut Schelsky” (SCHELSKY, 1971:17) dentre
outros que integraram a descendéncia aleméa mais sacrificada pela Segunda Guerra Mundial.

O homem que mereceu tal reconhecimento nasceu em Plagwitz, suburbio de Leipzig em

julho de 1887, passou a infancia no seio de sua familia, economicamente capaz de suprir suas
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necessidades, mas néo rica, onde seu pai, Ludwig Israel Freyer, pertencido ao corpo de
funcionérios da burocracia no servigco publico alemdo na pequena cidade de Burgstadt. Ao
analisarmos a trajetoria familiar e académica de Curt Johannes Freyer, a partir do habito
confiado a ele desde crianca na préatica da religiosidade protestante, verificamos que o seu
interesse em se tornar um tedlogo, desejo também de sua mae Helen Broesel, foi um crescente
que foi tomando vulto até o momento em que se inscreve na Faculdade de Teologia da
Universidade de Greifswald como aluno universitario.

Em meio a essa longa e atuante caminhada em busca de uma carreira em perspectiva
teoldgica, um semestre depois, em outubro de 1907, transferiu-se para a Universidade de
Leipzig, matriculando-se novamente na Faculdade de Teologia. No entanto, alguns elementos
influenciaram na consolidacdo da inadequacdo de uma cultura religiosa herdada a partir do
fundamento da fé protestante, e agora verificamos Hans Freyer a frequentar regularmente os
cursos de filosofia, histdria e literatura.

O fato, é que ao construir em seu imaginario a possibilidade de se tornar um teélogo
luterano, mediante a inser¢cdo em um novo espaco social para além de uma cultura crista, Freyer
ndo esperava que a defrontacdo com novas areas do saber, sobretudo no campo das ciéncias
humanas, Ihe provocaria uma mudanca drastica na maneira de encarar a vida a partir de novas
perspectivas ideoldgicas para a existéncia humana.

Freyer, nesse momento, a medida em que compara e relaciona 0s novos conhecimentos
adquiridos a respeito das orientacdes filosoficas e culturais fundamentadas e justificadas na
acao humana, frente aos principios do cristianismo, gradativamente promove a dessacralizacdo
dos valores éticos-religiosos.

Para ele, quando o pensamento concernente aos principios de uma fe transcendental no
que tange ao juizo final, ao reino futuro da salvacéao e ao eterno, se volta para o futuro, ou com
vistas a ele encara o passado e o presente em busca de um sentido de indicagéo para o que esta
por vir, de certa maneira, lanca-se uma luz ilusoria e irreal sobre o passado, produzindo o que
denominou de “profecia retrospectiva”, aquela capaz de se apoderar da consciéncia de tal forma
a interpretar o passado mediante ao que se anuncia e espera de um futuro vindouro.

Nesse sentido, Freyer caracteriza as ideologias de sua época como uma espécie de
religido deformada, pois observa que todos os simbolos da vontade de Deus, relativo a salvacao
dos homens, sdo trocados por uma historia da civilizagdo humana, em que uma é projetada
sobre a outra e a transcendéncia é recolhida ao plano terrestre. Verifica-se que mesmo tendo

realizado uma reniincia aos dogmas cristaos, o esquema escatoldgico é apropriado pela histéria
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profana, fazendo com que o futuro se torne superestimado e transformado em critério para toda
a historia, onde o ethos por uma crenga progressista sera capaz de interpretar toda uma época
pregressa com vistas a um futuro idealizado.

Portanto esta heranca do pensamento religioso transvestida na crenga no progresso, 0
que lhe confere a sua enorme forga propulsora e a possibilidade de consumagdo da historia, foi
capaz de ofuscar, volatizar ou mesmo destruir toda uma compreensdo em relagéo a historicidade
do homem. Assim sendo, 0 presente perde o carater de um estado no qual se apresentam
possibilidades, decisdes e tarefas prdprias, em consequéncia de um olhar enviesado no que se
refere as praticas das a¢fes dos homens na realidade da vida.

Observamos até aqui que a universidade, para Freyer e para a sua geragdo que
compartilhava do mesmo contexto social e cultural, se tornou um verdadeiro fundamento na
busca de um novo preceito capaz de substituir a fé de seus pais. Contudo, apesar de ter rejeitado
areligido de seus antepassados, as doutrinas filosoficas e o poder das ideologias que se fez ouvir
em todas as oportunidades possiveis e de forma iniludivel, chegando a quase todos seus amigos
de sua época, ndo se apresentaram como um substituto secular satisfatorio.

Segundo Freyer, a ideologia seria um instrumento de autoafirmacéo e luta, uma forma
de espirito engajado, aquela capaz de se ajustar a uma determinada situacdo politica, trazendo
em seu bojo uma série de verdades a partir de experiéncias comprovadas e previsdes cumpridas.
Nesse sentido, as ideologias ndo flutuam no ar, antes de poder falar e apelar a suas crencas,
sempre sera necessario perguntar de sua situacdo politica ou social, assim como o sujeito a que
pertencem. Julgamos importante observar, antes de mais nada, que apesar de Freyer se
encontrar em um ambiente de multiplas escolhas culturais, naquele momento nenhum modelo

ideologico parecia persuadi-lo. Declara Freyer anos depois:

Por isso, quem traz em sua estrutura mental muita teologia recebida de seus pais, mas
se tornou apdstata, de modo que seus drgaos religiosos sao bastante desenvolvidos,
sem divida, mas carentes de funcdo, esta excelentemente apto a crer em ideologias, a
defendé-las como um padre e mesmo a crid-las. As ideologias sdo, acima de tudo,
religido deformada, muito mais do que ciéncia deformada (FREYER, 1965:112).

Eu diria, que para Freyer, o campo das ideologias s6 ganha especial relevancia, ndo s6
para ele, mas para muitos de seus companheiros que passaram a conviver na faculdade junto ao

Movimento de Juventude?, quando estes pensamentos sio formulados por uma geragio em

2 0 Movimento de Juventude Germanico foi um movimento cultural e educativo que floresceu no seio da burguesia
alema instruida na década anterior a Primeira Guerra Mundial. Um movimento de muitas associacfes juvenis
diferentes capaz de proporcionar um senso de propdsito compartilhado e significados mais elevados por uma
renovacao cultural.
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curso, dispostas a assumir 0 acontecimento histérico a partir de sua apreensao e apropriacao, de
maneira a transformar uma situacdo dada em uma situacdo assumida.

Para ele, na medida em que eu assumo a situacdo do acontecer histérico, que eu entro
em contato direto e encaixo as minhas proprias perspectivas, acdes e resisténcias, a historia
deixa de ser desenrolada a partir do futuro e passa a ser constituida periodicamente no presente,
ou seja, de época em época, de ano em ano, de geracdo em geracgao.

Portanto, as ideias produzidas no decorrer de uma geracao nao sao determinadas a partir
de uma teoria do “fim da historia”, aquela em que em algum momento a humanidade atingiria
um equilibrio representado pela igualdade entre todos, e sim tende a ser projetadas em um futuro
alicercado no presente, de modo a combinar tendéncias e possibilidades, quanto a adaptar-se a
determinada situacdo e conserva-la, ou se necessario domina-la e transforma-la.

Nessa situacdo, compreendemos gue o sistema ideoldgico apresentado por Freyer tem
como eixo central a realidade histérica concreta, em que as acGes dos homens estdo
condicionadas a seu proprio momento. Aqui se trata de situagdes projetadas em um continuo
projetar-se, ocasido em que cada geracdo € responsavel por enfrentar os problemas originados
em sua época a partir de decisOes e criacdes, de forma dar prosseguimento a existéncia humana
e eliminar qualquer ideia por uma historia constituida de sentido e diregao.

Neste ponto quero dizer que para Freyer, as ideologias surgidas naquele momento,
sobretudo as mais modernas, ndo poderiam permitir a existéncia de qualquer grau de incerteza.
Elaboradas a partir de uma conceituacao cientifica, estariam aptas a afirmar, defender e acentuar
a sua verdade, seja internamente entre seus proprios partidarios por meio de um sistema
educativo, ou a partir de uma acdo externa aqueles que se colocavam no campo adversario,
atuando de modo a intranquilizar suas consciéncias através de uma permanente ameaca de
agressao.

O fato € que naquele instante, essas ideias e movimentos buscavam por uma renovagédo
dos valores culturais vigentes na Alemanha de Guilherme 11, a partir de duras criticas aos
denominados modernizadores, ou seja, a burguesia industrial e comercial, onde o acontecer
historico assumira realmente o carater de progresso automatico, um avangar sob a forma de
uma reacdo em cadeia.

Para os integrantes do Movimento de Juventude, a classe burguesa era a responsavel

pelas recentes transformagBes na urbanizacgdo, na industria®, na tecnologia, assim como no

3 Entre os anos de 1870 e 1914 a Alemanha havia transformado em um pais altamente industrializado, onde a
populacdo dos Estados alemaes saltou cerca de 42,5 milhGes, em 1875, para aproximadamente 68 milhdes, em
13



sistema prussiano da educacdo secundaria que se encontrava naquele momento cerceada a partir
de uma educagao mecénica, rigida, tradicional, elitista e conservadora.

Em oposicao a este ensino rigido e conservador presente em sua época, observamos em
Freyer, que o verdadeiro auto-desenvolvimento somente poderia ser conquistado através de
uma educacdo que realmente almejasse a formacdo dos individuos, a partir dos valores
pedagogicos, atrelado ao idealismo filosofico, a cultura nacional, a literatura alemd, ou seja, a
uma formacdo cultural, um processo educativo que compreendesse diversas areas do
conhecimento cientifico e social humano.

Nesse movimento por uma renovacao cultural, os caminhos se deram a partir da relacéo
de Freyer com seus mentores académicos na Universidade de Leipzig e na Universidade de
Berlim, na promessa de proporcionar uma nova ciéncia social proveniente de sistemas culturais
mais abrangentes, aquela que fosse capaz de discutir os problemas atuais quanto a
industrializagdo alema e promover uma analise com sobriedade da estrutura social da sociedade
industrial que adquiria naquele momento contornos mais nitidos.

Para além dos estudos filosoficos, Freyer se dedicou aos estudos da economia,
psicologia, literatura e histéria, sendo influenciado dentre outros professores, pelo historiador
Karl Lamprecht, fundador do centro de estudos comparativos entre historia e culturas universais
em Leipzig, departamento do qual Hans Freyer se tornaria chefe no ano de 1933; e o fildsofo
Georg Simmel, a partir de 1913, momento esse em que Freyer, atraido por seus estudos em
filosofia da cultura, acompanha uma série de prelecdes em Berlim.

Parece claro, portanto, que as pesquisas interdisciplinares que vinham acontecendo em
Leipzig entre Lamprecht e o psicdlogo e filésofo alemdo Wilhelm Wundt* em busca de um
substitutivo indutivo da filosofia da historia a partir de materiais etnograficos e historicos, atraiu
a atencdo do jovem Freyer no que diz respeito a compreensdao das formagdes sociais em seu
tempo histdrico, vindo a frequentar como aluno regular de Leipzig em 1912 o curso de
Lamprecht, intitulado: “Introdugdo ao entendimento historico cultural do presente”.

Pelo que nos é dado a perceber, a heranca da escola historica alemé de ciéncias sociais
que tinha por afinidade a “filosofia romantica” estava muito viva entre os professores de Hans
Freyer em Leipzig. A caracteristica fundamental da doutrina romantica da sociologia estava em

procurar se afastar de toda filosofia social inspirada na llustracéo e se encontrava em 0posi¢do

1915. Em 1882, a indUstria pesada alema empregava 356 mil operarios, cerca de 1,12 milhdo em 1907 (RINGER,
2000:55).
4 Considerado um dos fundadores da psicologia experimental e criador do primeiro laboratério de psicologia no
Instituto Experimental de Psicologia na Universidade de Leipzig em 1879. Publicou em 10 volumes entre 1900 e
1920 (Psicologia popular ou cultural).
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a todo ideal racional de sociedade, como também contra toda superestimativa da uniformidade
e igualdade, do que era comum ao homem universal.

Nesse sentido, entendemos que foi do entusiasmo de um rol de professores no zelo por
uma moderna ciéncia social, que se considerou investigar a relagdo do presente com o passado
de modo que fosse possivel auxiliar os homens a se orientarem na historia a partir de sua cultura
e tradigdes. Tanto para Lamprecht quanto para Wundt, ao relembrarem a alegacdo da escola
historica de que a unidade final da histdria era o povo, identificaram na cultura a importancia
de um sentimento mais amplo de resisténcia através das crencas, das instituicdes e seus sistemas
econdmicos, decorrentes da expressao de um espirito coletivo.

Ao finalizar em 1911 sua tese de doutorado, “Historia da Historia da Filosofia no Século
XVIII”, Freyer conclui que a ideia de uma perspectiva racional universalista da historia da
filosofia de Hegel havia sido superada, do contrario, teriamos uma ameaca as culturas histéricas
locais das quais os individuos derivam um senso de propdésito e coesdao. Com efeito, ele ndo
tinha a pretenséo de buscar uma fundamentacéo tedrica do conhecimento das ciéncias sociais
nas explicacBes historicas totalizantes de Hegel, mas sim assente por uma vertente neo-
hegeliana, ao ser instruido a partir das inimeras prelecdes® oferecidas por seu mentor Felix
Krueger, aquele que havia passado um bom tempo em Berlim a estudar com Wilhelm Dilthey,
e agora se encontrava “empenhado em desenvolver uma psicologia holistica e historicista, de
acordo com os escritos metodologicos de Dilthey” (MULLER, 1987:10).

A critica de Freyer a suposicdo de uma razdo universal é usada para caracterizar, de
modo mais genérico, 0s seus proprios pressupostos historicistas, assim como o seu respeito pela
variedade e diversidade cultural. Para ele, em sua obra “Teoria da época atual”, seria tarefa do
historiador produzir feixes de luz que fossem capazes de focar e analisar a estrutura particular
dos objetos e acontecimentos histéricos no interior de uma série histérica permeada de
mudanga, fluidez e singularidade. Sendo assim, o pesquisador estaria apto a demonstrar a partir
das contradi¢Oes existentes no interior de uma mesma época, 0 que realmente pertence a ela
como expressao absolutamente valida de seu tempo.

Depois de concluir seu doutorado, Freyer passa a ensinar em um internato localizado
nas proximidades de Leipzig, uma escola de comunidade livre a partir de uma educacao
inovadora que visava o desenvolvimento integral do individuo em relacdo a arte, a ginastica, as

ciéncias naturais. Ficou ali por dois anos a conviver nessa nova experiéncia de internato para

5 As prelegdes ofertadas por Felix Krueger despertaram futuras preocupagdes a Hans Freyer, intituladas: “A
psicologia e a ética da vida econdmica”, “As origens e as principais formas de estrutura social” e “A filosofia da
historia”.
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jovens, comunidades autdbnomas que tinha por propdsito a partir da Bildung desenvolver uma
nova cultura, bem parecida com o Movimento de Juventude e os Serakreise®, instituices que
havia frequentado no final de sua adolescéncia e na juventude. A despeito de seu interesse por
estes movimentos, compreendera que ao 0S jovens permanecerem em uma subcultura
comunitaria reclusos das instituicdes dominantes, carregavam consigo um problema de
relacionamento e adaptacdo com a sociedade ao seu entorno.

Entretanto, no outono de 1913, Freyer foi para Berlim promover sua escola e comecar
a trabalhar para a sua habilitacdo’. Berlim, para ele, ndo passava de um meio para atingir um
fim, admirador dos trabalhos de Georg Simmel, em especial pelos estudos realizados em
filosofia da cultura, foco da atengdo ndo s6 por Freyer mas para varios amigos, estudantes, ex-
membros dos Serakreise que se encontravam na universidade. Sucedeu que frequentou todas as
prelecdes de Simmel, um virtuose da palavra, produtor de sélidos fundamentos tedricos, que ao
sabor da encenagdo construia o seu pensamento em alta voz.

As ideias sensiveis de Simmel sobre 0 seu tempo eram muito inovadoras a partir de um
desenvolvimento “do positivismo spenceriano ao neokantianismo” (Ibidem:46), para ele, a
intensidade dos conceitos de “experiéncia” e “vida” o levaria a certos padrdes de pensamento,
0 que denominaria a metafisica de sua Lebensphilosophie, (filosofia da vida), concepcéo
presente nos dois ensaios escritos por Freyer no ano de 1914 e que deixaria a partir dai uma
impressdo permanente em seus futuros trabalhos, referente & apreenséo da realidade social a
partir das manifestacdes dos individuos, proveniente na vivéncia e na vontade dos homens no
interior de cada época.

A ideia de Simmel sobre Leben, surgiu a partir de uma amizade travada com Henri
Bergson, filosofo e ensaista francés que havia adotado para a fundamentacao do seu pensamento
a sociologia e a psicologia. Sendo o termo Leben associado a um rio que flui, a vida estaria em
um constante fluxo de transformacédo, em parte, naquele momento histérico, pela expansao da
industrializagdo e seus meios produtivos.

Assim sendo, a “filosofia da vida” de Simmel era um fluxo constante da vida que resistia

a todo momento as formas objetivadas, ou seja, as criagdes dos homens que tdo logo tornavam-

® Os Serakreise surgiram por iniciativa de Eugen Diederichs, proprietario de uma editora que levava o seu nome,
sendo um movimento de renovacdo cultural composto principalmente por estudantes universitarios. Diederichs se
preocupou em desenvolver autores mais jovens que compartilhavam a uma insatisfagdo com a Alemanha de sua
época, a exemplo: Georg Lukéacs, Walther Benjamin.
7 F uma “segunda tese”, sem a qual a pessoa ndo pode aspirar a uma nomeagio como professor universitario. No
sistema universitario alemao tornou-se normal escrever duas teses de doutorado: a tese inaugural (dissertacéo
inaugural), de conclusdo de curso; e a tese de habilitacdo, (Habilitationsschritf), que abre o caminho para a catedra.
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se obsoletas, perdiam o seu significado de orientacdo em meio a uma progressiva e acelerada
mudanga social.

Nos anos que se seguiram, Simmel se utilizou de varias terminologias para expressar a
dialética entre a subjetividade dinamica e as criacdes estaticas da objetividade. Vale notar que,
em decorréncia da crescente divisdo do trabalho e a complexa vida moderna, o seu olhar é
pessimista ao encarar o desequilibrio entre a cultura objetiva e a cultura subjetiva, isto é, entre
as acdes concretas dos homens na vida frente ao mundo das ideologias, intitulando esse
momento como “tragédia cultural”.

Para Simmel, toda a cultura comeca na vida do individuo, desejos pré-racionais que
estdo contidos em um fluxo constante. A fim de garantir a sua validade e préatica, estes desejos
sdo assegurados, delimitados por instituicdes sociais a partir de um processo continuo de
objetivacdo das experiéncias subjetivas, manifestado na cultura e, por conseguinte, na tradicdo
como um meio comum de orientagdo aos individuos.

Foi em razdo dos métodos de Simmel e o seu conceito de “filosofia da vida” capturar
tdo efetivamente a metafisica subjacente do historicismo aleméo, no que diz respeito a uma
concepcao filoséfica de que os fenbmenos humanos sdo histéricos, que impulsionou Hans
Freyer a abracar com grande interesse esse pensamento.

Ora, se para Simmel a sobrecarga cultural e a perfei¢cdo técnica gerou no homem uma
desorientacdo, para Freyer, ndo se trata de um descaminho ou “tragédia cultural” ¢ sim de
tensdes do tempo presente. Toda manifestacdo da realidade, seja no campo das ideias ou nas
construcdes dos homens, é influenciada por um momento particular da cultura histérica em
decorréncia da vida permanecer intrinseca ao espirito de uma época, portanto restrita ao tempo

humano:

Quando uma sociedade existente nao atende mais as necessidades do tempo, quando
as formas sociais e culturais se tornam vazias, uma €tica objetiva exige sua reforma
ou a transformacéo da sociedade pela revolucdo. (MULLER, 1987:53)

O “mal-estar cultural” apontado por Simmel subsequente as mudancas sociais, seria para
Freyer solucionado em uma época futura, instante esse quando 0s novos mitos, as ideias, 0s
sentidos, a consciéncia, 0 gosto, sdo restringidos pelas leis do tempo presente. Mais uma vez
instaura a estabilidade respaldada pelas instituigdes sociais td0 necessarias para promover o
equilibrio interno e a ordem duradoura no fluxo da histéria.

Com efeito, o pensamento reflexivo expresso em um artigo publicado no decorrer da

primeira metade do ano de 1914, intitulado “O Problema da Utopia”, sob uma perspectiva
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historicista e particularista, defenderia a ideia de que a ordem moral e, portanto, a estabilidade,
sO estaria garantida dentro de uma comunidade histérica, no povo. Segundo ele, a nossa
orientagdo ou o “nosso senso de propdsito vem da participagdo nas grandes ‘objetivacdes da
cultura’, da participacdo em um grupo histérico real” (FREYER, 1920:321-345). Nesta
conjuntura se instaura o equilibrio entre a ética social, ou ética do presente e o “espirito do
povo”.

Para além dos estudos histérico-sociais, a Grande Guerra foi um elemento decisivo para
incutir esse senso de proposito elevado e coletivo tdo esperado pelo Movimento de Juventude,
que teoricamente, a estabilidade de uma sociedade seria novamente alcangada somente através
da valorizacdo cultural de seu povo e do fortalecimento de suas instituicoes.

Freyer serviu durante os anos de 1912-13 sua obrigacdo militar na Guarda Real Saxdnica
de Dresden, pouco antes de retomar seus estudos académicos em Berlim. No entanto, com a
ecloséo da guerra no ano de 1914, assumiu 0 posto de vice tenente em seu regimento, uma
experiéncia que o acompanhou o resto de sua vida por ter sido gravemente ferido por duas
vezes, de uma delas resultaria a perda parcial de sua audicao.

Aparentemente, era dos mais legitimos o caminho percorrido com tanta esperanca pelos
professores e mentores de Freyer durante os primeiros anos de guerra. Para eles a nagéo deveria
estar em busca de sua prépria esséncia e potencialidades internas, com énfase na particularidade
da cultura nacional. Em busca de uma defesa entusiasta da causa nacional, tanto modernistas
guanto ortodoxos estavam empenhados e esperangosos de que o sentimento patridtico fosse
capaz de superar o egoismo dos partidos. Fritz k. Ringer diz:

Em publico, porém, os académicos alemaes de todas as tendéncias politicas falavam
quase que exclusivamente de seu otimismo e entusiasmo. Na verdade, saudavam a
guerra com uma sensacao de alivio. As diferencas partidarias e os antagonismos de
classe pareciam evaporar-se diante do apelo ao dever nacional. Os sociais-democratas
marchavam para o front cantando, na companhia de seus superiores, e o0s intelectuais

mandarins rejubilavam-se com o aparente renascimento do “idealismo” na Alemanha
(RINGER, 2000:173).

A primeira vista, é surpreendente que os eventos futuros dariam razdo a estas
interpretacdes de época, j& que o século XX deveria ser dominado pelas ideias de 1914, ou seja,
0 surgimento de um novo espirito comunal capaz de integrar todas as forgcas econdmicas e
politicas numa totalidade em busca de um novo Estado alemé&o. Ja para os académicos alemées
ndo se tratava de um fendmeno puramente militar e sim de uma guerra cultural, onde as forcgas
mais profundas de sua cultura, de seu espirito e de sua histdria seriam os reais responsaveis por

sustentar a guerra a partir de sua alma.
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Se antes da guerra as pessoas eram acometidas por uma austeridade de egoismo
individual e de grupo, agora é preciso considerar que com a declaragdo de guerra passam a
celebrar o triunfo dos objetivos supremos, apoliticos, trazendo ao individuo a necessidade da
pratica do auto sacrificio em nome da nacgdo, “como o catalisador de um processo que
transformaria o ethos individualista e economicista do Reich pré-guerra em uma nova cultura
mais coletivista” (MULLER, 1987:61).

Nesse sentido, a conduta em relagdo a uma economia gestionada pelo Estado, teria por
consequéncia um individuo subordinado ao interesse do todo. N&o obstante, sem pressentir, a
politica de poder no papel moral do Estado serviria para equilibrar a acdo de uma economia de
mercado, assunto que seria recorrente nos escritos politicos de Freyer durante a década de 1920.

Num plano particular, diante da controvérsia iniciada pelos industriais alemées e
posteriormente pelos ruralistas sobre os objetivos da guerra durante os anos de 1914/1915,
assim como o espantoso numero de mutilados e feridos vivenciado pelas diversas classes em
diferentes intensidades, fez com que as distin¢des de classe fossem reforgadas e a tenséo entre
elas acentuadas, aumentando constantemente de intensidade entre os anos de 1915 a 1918.

Verificamos nos estudos apresentados por Marthin Kitchen:

A medida que a situacdo na linha de frente gradualmente se deteriorava, a sociedade
comecou a se desintegrar enquanto os conflitos de classes se acentuaram, as
disparidades regionais aumentaram e a cidade se op6s ao campo. A renda real das
pessoas caiu entre 30% e 40%. O consumo caldrico didrio caiu de 3.400 em 1913 para
1.000 no inverno de 1917. Havia pouquissimo dinheiro disponivel para prover a
subsisténcia das esposas e das familias dos soldados. (KITCHEN, 2013:265-266)

Contudo, a frente de um futuro imprevisivel em que as decisbes das forcas politicas
poderiam a qualquer momento fugir de uma ética racional, Hans Freyer examinou
conscientemente o peso dos acontecimentos, momento em que escreve o seu segundo livro,
Antaus, durante os anos de 1916-17, a partir de uma série de cartas redigidas nas trincheiras da
frente ocidental e encaminhadas a um de seus amigos do Serakreis.

Ap06s o manuscrito ser datilografado, foi apresentado a Eugen Diederichs em Leipzig e
publicado no outono de 1918 com o titulo: Antaus: Fundamentos de uma ética da vida
consciente. Este livro € escrito em forma metaforica, a partir de um irrestrito uso de imagens,
onde suas analises sdo concebidas em estilo poético e tedrico, 0 que favoreceu para a

receptividade de um grande puablico instruido, porém, ndo atraiu a atencao dos filésofos de
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vanguarda. Segundo Hellmuth Falkenfeld® em uma resenha publicada em 1920 sobre a obra
Antaus, o autor compartilhou de um excessivo expressionismo retorico; “é tdo empolgado pelas
imagens que os pensamentos que ele originalmente pretendia expressar cai em vazio”
(MULLER, 1987:66).

N&o obstante a critica, a maioria dos comentaristas considerou o livro um produto
oportuno para a época, pois havia despertado um compromisso quanto a preservacdo da
particularidade cultural da Alemanha, trazendo-lhe uma certa notoriedade nos circulos
académicos e contribuindo para a sua habilitacdo junto a George Simmel. Segundo os arquivos
da editora Eugen Diederichs Verlag em Coldnia, podemos ter um vislumbre quanto a
receptividade desta obra:

Pelos padrdes da editora Diederichs, Ant&us era um best seller, e em 1923 sua primeira
edicdo de trés mil copias havia esgotado, exigindo uma segunda impressdo. Continuou
a vender quase cem copias por ano ao longo dos anos 1920. (MULLER, 1987:71).

N&o ha duvida de que o interesse do grande publico coincide com as intervengdes de
Freyer ao reafirmar os pressupostos do historicismo alemao, quanto a uma atitude espiritual
diante de uma realidade histérica Unica, aquela dotada de valor, significado, sentido e
finalidade, de carater dindmico e composta por uma diversidade de vontades humanas.

E importante observar nesta obra que Freyer também se empenhou, em contraponto a
teoria ética do iluminismo (aquela que defende uma moral propria em relacdo ao Estado), em
formular uma nova ética eficaz, organizada a partir da racionalizacédo, da sistematizacdo da vida
e suas demandas particulares. Este seria o fundamento real de uma ética, assunto em voga no
meio intelectual pré-guerra e agora trazido a tona pelos humanistas académicos no sentido de
uma preservacéo da tradicdo e da valorizacdo das normas sociais.

Para ele, o traco crucial do retrato de uma sociedade seria a sua pluralidade de tradigdes
criadas pelas socializagbes dos homens no decorrer do tempo, cada uma das quais eticamente
consentida pelo grupo. A insisténcia quanto a querer encontrar um unico padrao de realidade a
partir do ideal racionalista se devia a proposicdo tedrica de que todas as tradi¢des historicas
particulares eram assimiladas por uma ética universal, “uma desconfianga louca da base do
proprio ser, uma confusdo arbitraria, uma tentativa de drenar a cor da vida, um desenraizamento
de impulsos particulares” (Freyer, 1918 apud MULLER, 1987: 67), apostando na ideia de uma
humanidade geral.

8 Estudou direito e filosofia em Freiburg im Breisgau, Munique e Berlim. Assim como Hans Freyer, se ofereceu
em 1914 como voluntario na Primeira Guerra Mundial, destacado para o Ministério da Guerra em Berlim.
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A condicéo de liberdade se encontra afirmada ao pertencimento a uma comunidade e a
suas culturas historicas especificas, onde a ordem moral ser& capaz de promover, a partir das
formacgdes sociais, resisténcia e estabilidade, de maneira a oferecer direcdo as geracdes futuras
suscetiveis a mudancgas, assim como ocorre com todas as coisas historicas.

Portanto a verdadeira liberdade em Freyer se d& atraves da agdo do homem na Terra,
uma renovagdo constante impulsionada pelos desafios e decisdes que surgem no interior de
cada época, langando na criagdo de um novo “espirito objetivo”, uma manifestagdo concreta de
sua vontade de liberdade, em que “o mundo seria espirito de seu proprio espirito”
(FREYER,1965:25), um ser determinado ao seu proprio aperfeicoamento. Assim, a figura de
um solo cultivado para a vida, estaria alicercado em um poder acumulado e derivado de uma
autoridade fundadora, uma heranca do passado que se faz presente nas tradicdes, e que, no
entanto, ndo torna suas acfes necessariamente enraizadas nas leis e habitos morais do passado.

Compreendemos que, ao exaltar a funcdo social da tradicdo, em nenhum momento
Freyer determinou quais aspectos éticos do passado mereceriam compor as demandas morais
do presente. Para ele, ao estarmos submetidos as exigéncias da vida, o pilar central para a
formulacdo de uma nova forca moral, as velhas leis seriam reformuladas e vigoradas com o

proposito em atender as necessidades do tempo presente.

1.1 Tedrico Conservador Radical na Republica de Weimar

A teoria social de Freyer possui, em muitos aspectos, a centralidade de duas correntes
de pensamento que se justificam a partir de uma analise mais comedida da interconexdo do
conservadorismo radical com a “tradicdo do pensamento socioldgico™. Esse caminho nos
acena como a possibilidade de um prosseguimento raramente levado a termo como parte de um
mesmo cenario intelectual, com base em um movimento de ideias que se da entre as teorias
socioldgicas para além dos muros académicos*® com as ideologias do nacional socialismo.

Assim sendo, parte deste circulo social era composto por intelectuais conservadores

radicais, dentre estes o filésofo politico Carl Schmitt, o tedrico social Arnold Gehlen, o escritor

% Sobre as influéncias da tradigio do pensamento socioldgico, me refiro a “Escola Historica Alem3” fundada em
1841 por Wilhelm Roscher, mais especificamente a segunda geracdo denominada “Nova Escola Historica”,
liderada por Gustav Schmoller, principal autor da tradigdo historicista em economia politica; dentre outros tinha
por preocupacdo central, as mudancas sociais provocadas pela industrializacdo tardia e acelerada da Alemanha.

10 Aqui ndo se trata de uma organizacdo institucionalizada com seus papeis definidos, e sim, de um circulo de
intelectuais conservadores radicais. Muitos de seus membros colaboradores voluntarios ou defensores entusiastas
do nacional socialismo ndo se conheciam pessoalmente, mas eram ligados entre si por uma cadeia de conhecidos
préximos que estavam em conformidade por um ideal cultural particularista frente a modernizacao e 0s processos
de transformacado iniciados no final do século X1X em decorréncia do advento das maquinas e das massas.
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Ernst Junger, o filosofo Martin Heidegger, assim como pelo proprio Hans Freyer, que
vinculados pela amizade, por serem membros das mesmas organizages, leitores dos mesmos
periddicos, pelas mesmas afinidades intelectuais e esperancas politicas, se encontravam naquele
momento em defesa por um ideal cultural particularista em nome do Nacional-Socialismo.

Considerado em seu campo de realizagdo mais restrito, se por um lado os conservadores
recusavam em admitir que a ruptura da historia alema em 1918 pudesse ser reconstruida a partir
de uma nova relacdo entre a antiga lideranca nacional e o resto do povo, os fundadores
intelectuais do Partido Democratico Alemao acreditavam que a republica seria a forma de
governo mais conveniente para uma sociedade extremamente industrializada depois de 1918,
acrescida de uma gritante desigualdade social acirrada principalmente pela “Grande Guerra”.

Nesse sentido, para 0 modernista, havia a necessidade de encontrar um meio de salvar
os direitos civis privados e um programa politico e social moderado, de modo que apaziguasse
0s antagonismos de classe que conduziu a Revolucédo de 1918, afim de controlar os movimentos
separatistas e as tentativas contra-revolucionarias sobretudo entre os anos de 1918-1924. J4 para
o0s conservadores, Weimar era tdo corrupta, que somente uma “revolu¢ao espiritual” a partir de
uma renovacao interior poderia salvar o pais, um espirito que estivesse acima dos interesses de
classe e partido, sendo assim afirmavam: “precisamos de um lider [...] o grande herdi popular
conquistador” (RINGER, 2000:213).

A vida politica da comunidade académica alemd durante o periodo de Weimar se
arranjava entre dois agrupamentos, uma minoria de republicanos associados em grande parte
aos democratas e uma maioria ortodoxa que simpatizavam com o0s nacionalistas. Em geral o0s
modernistas “procuravam atenuar as controvérsias politicas do periodo de Weimar mediante
um questionamento do contetdo de classe das posi¢des doutrinarias em ambas extremidades
do espectro politico” (Ibidem:195), pois tinha a esperanca de atrair os tedricos socialistas para
um debate de forma a garantir a estabilidade do novo regime. Nessa atmosfera intelectual, as
universidades alemds tornaram-se antagbnicas ao novo regime conforme aponta Ernst

Troeltsch:

A classe académica [...] tornou-se cada vez mais conservadora, monarquista e
nacionalista. [...]. Uma indignacéo [...] patriética com o destino da Alemanha explica
em parte isso. Mas [0 incentivo patridtico de oposi¢do a republica...] ganha forga
apenas em conjuncdo com outro motivo, um mais importante. Esse outro elemento
[...] é a luta de classes contra o perigo de uma proletarizacdo da sociedade, contra a
ameaca das reformas educacionais que destruiriam a educac&o superior, eliminariam
a posicdo de lideranca dos grupos [Stdnde] ocupacionais académicos e fariam do
professor primario o governante espiritual e politico da Alemanha (RINGER, 2000:
195).
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Durante a década de 1920 a comunidade académica estava politicamente dividida,
escrever sobre governo, economia ou sociedade era entrar em uma seara de acalorado debate
sobre as alternativas politicas daquele momento. Tanto republicanos quanto anti-republicanos
viam a era das massas e das maquinas com profunda apreensdo, ndo podendo nesse sentido
negar os aspectos dissociativos da vida social moderna, estavam diante de um processo de
industrializagdo que ndo poderia ser revertido totalmente.

Para o historiador Friedrich Meinecke aqueles momentos de pressdo serviriam a favor
de um ajuste do organismo politico e social as enormes mudancas da vida econdmica e do
aumento populacional ocorridos nas quatro ultimas décadas. Segundo ele, tentar conter as
forcas deste novo cenario presente na sociedade atual resultaria em explosdes revolucionarias
e em decadéncia material, o mais sensato naquele momento estaria em promover uma
transformacéo das instituicdes politicas e culturais, de modo modificar todas aquelas que se
encontravam obsoletas, como também procurar preservar seus aspectos sadios e vitais da antiga
situacao.

Ainda que o conservadorismo estivesse presente em grande medida nos diversos
agrupamentos sociais da sociedade alema como um predicado a prudéncia e predisposicao a
continuidade, o conceito “conservador revolucionario radical”, se apresentou a priori como uma
contradicio de termos. No entanto, segundo Samuel P. Huntington'!, a partir de seu ensaio
publicado em 1957, sob o titulo: “Conservadorismo como uma ideologia”, para ele, “quando
os fundamentos da sociedade sdo ameacados a ideologia conservadora lembra os homens da
necessidade de algumas instituigdes existentes” (HUNTINGTON, 1964:362), ou seja, quando
as situacOes entram em desordem politica todo conservador defende a ordem vigente. Nesse
sentido, qual seria a diferenca tacita entre um conservador tradicional de um conservador
radical?

Muitas das preocupacdes relacionadas ao conservadorismo convencional tém a ver com
a dependéncia de uma autoridade institucional, com um conjunto de valores que garanta a
ideologia de um grupo social particular e a sua continuidade com o passado. Contudo, conforme
tem-se observado principalmente no Gltimo século, 0s processos caracteristicos da modernidade
tém destruido as tradicOes e legados do passado que sdo fontes de resisténcia e orientagdo para

geracOes futuras. Nesse sentido, para além da restauracdo das instituicbes a partir do

11 Conhecido por suas investigacdes acerca dos golpes de estado e, principalmente, por sua polémica teoria do
“choque de civilizagdes”, em que os principais conflitos ap0s a guerra fria ndo seriam as tensdes ideoldgicas, mas
culturais.
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conservadorismo tradicional, quando a reforma no interior das mesmas ndo é suficiente para
atender as contingéncias atuais, a de se criar organizagdes fortes que sejam capazes de atender
as demandas do presente frente a desmodernizacdo, papel esse concedido segundo Miller ao

conservador radical:

Quando os fundamentos da sociedade e das instituicGes existentes sdo percebidos
como deteriorados além da restauracdo, a ideologia conservadora radical lembra os
homens da conveniéncia de instituicdes fortes e da necessidade de novas. (MULLER,
1987:19)

Desse modo, para que a continuidade do passado possa permanecer viva na
cotidianidade dos individuos e da sociedade, o papel da autoridade é fundamental como fonte
reguladora. Quando as instituicdes carecem de autoridade e sdo incapazes de acordar suas
demandas futuras, o melhor caminho segundo o conservadorismo radical é se rebelar e destituir
todas as organizagdes sociais que sejam tolerantes ao status quo, para em seguida, geralmente
por vias do poder estatal, criar novas instituicdes que sejam promissoras em reafirmar e
preservar as particularidades coletivas de uma nacdo, ou de um povo; que segundo Wolf
Lepenies, “a consolidagdo do espirito ¢ para Freyer o Estado” (LEPENIES, 1996:335), este
seria capaz de fortalecer, garantir e dar protecdo as tradi¢des, crencas e costumes dos menos
representados.

No inicio do século XX, a ameaca externa insurgente aos individuos pertencentes a
Alemanha, segundo os conservadores radicais, advinha das instituicdes corrosivas das
particularidades coletivas de um povo, atravessadas por poderosos Estados estrangeiros sob
uma Unica orientagdo para o mercado liberal. Fortalecidas por processos econdémicos e
tecnoldgicos com finalidade produtivista, seriam capazes de solapar e minar os alicerces de
qualquer ideal cultural.

Em consonancia a esta linha de raciocinio, a Associagdo de Politica Social, “a mais
importante organizagdo dos economistas e cientistas sociais alemdes do final do século XIX e
comego do século XX” (RINGER, 2000:144-145) liderada por Gustav Schmoller, Adolph
Wagner e Lujo Brentano, tendiam fortemente para aos métodos da “escola historica”, segundo
0 pensamento de que o estudo da historia seria a principal fonte de conhecimento sobre as
relagbes humanas e seus processos produtivos no interior de uma organizacao social, de modo
gue os teoremas econdmicos ao se relacionarem com a cultura ndo poderiam ser tidos como
universalmente validos, sendo nesse sentido opositores ao esquema laissez-faire, usando
normalmente em tom de aprovacao os conceitos como social e comunidade em prol do interesse
coletivo.
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A despeito das pesquisas e orientagdes realizadas por essa instituicdo desde o ano de
1872, quanto as questdes de ordem politica e econdmica com vistas a reforma social, o impacto
dos quatro anos da Primeira Guerra Mundial se fez sentir na sociedade alem& de modo a
promover um estarrecedor sofrimento que afetou sobremaneira os segmentos da classe média.
Segundo Kitchen é nesse mesmo periodo de assombro e decadéncia moral que os industriais
acumulam uma vasta riqueza. Tornando-se cada vez mais isolados da sociedade passam a ser
hostilizados.

Assim, essa atencdo as radicais sensibilidades conservadoras de Hans Freyer, nos leva
a entender seu interesse por uma sociologia historica tradicional e de sua aproximagdo com o
movimento politico da direita radical. Nele, os limites formais estavam em recriar uma
comunidade que fosse capaz de se sustentar na partilha do bem comum, na conservacao e no
fortalecimento sob as condicGes da sociedade moderna, assegurando assim, que 0 movimento
poderia oferecer solucbes plausiveis para os dilemas atuais, a partir do conceito que
posteriormente Peter Berger chamaria de “desmoderniza¢ao”, “um estdgio em que o processo
libertador da modernidade se torna aquele a partir do qual a libertagdo é buscada” (MULLER,
1987:23).

Nesse sentido, um escrutinio é realizado em seus trabalhos em relacdo aos custos e
limites gerados pela modernidade, assim como a sua possivel superacao, avangando no estudo
dos conceitos ideoldgicos das ciéncias sociais académicas e a sua transformacdo em
consequéncia de sua consolidacdo a uma sociedade liberal culturalmente pluralista.

Tais questdes referentes as particularidades culturais de uma sociedade e seus objetivos
comuns foram desenvolvidas com maior afinco entre os anos de sua habilitacdo, que teve por
titulo, “A Lei Individual na Etica”, influenciado por Georg Simmel, até o seu retorno a Leipzig
em 1925, decurso em que publicou outros trés livros, sendo eles: “Teoria do Espirito Objetivo:
uma introdugado a filosofia da cultura, 1923”; “Prometheus: ideias sobre a filosofia da cultura,
1923 e “O Estado, 1925

Nesse decurso Freyer, concomitante a seus estudos, estava a lidar com o peso da
incerteza profissional e por conseguinte financeira, periodo em que lecionava como
Privatdozent!? as disciplinas “A Histéria da Sociologia” e “A Filosofia da Histéria”,
remunerado pelas taxas irregulares que seus alunos pagavam ao acompanhar as suas prelecdes.

Foi na Fichte-Hochschule como professor do curso de “Filosofia Alema”, que conhece Kathe

12 Titulo universitario préprio das universidades de lingua alema na Europa. Serve para designar professores que
receberam sua habilitacdo, mas que ndo receberam a catedra de ensino ou de pesquisa. Por esta razdo, o
Privatdozent ndo recebia nenhuma remuneracao por parte do governo.
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Libeck, com quem se casaria em 1923 logo apds ser contratado para uma cadeira de filosofia
na Universidade de Kiel®® aos 36 anos de idade, proporcionando-lhe além de uma seguranca
econdmica, o0 seu reconhecimento profissional.

Durante os trés anos em que permaneceu em Kiel foi capaz de atrair a atencdo de um
grupo de estudantes através de seus cursos de pesquisa nos campos da filosofia da cultura,
filosofia da historia e na pratica de seminarios com temas diversos de seu interesse, assim como
na organizacao de um grupo de estudos informal, que segundo Mdiller, era destinado para 0s
alunos em um grau avancado em teoria social contemporanea, ocasido em que se encontravam
aos domingos pela manha no escritorio de Ferdinand Tonnies, importante tedrico da sociologia
que fora reconhecido por contribuir na distin¢éo dos dois tipos basicos de organizacao social, a
comunidade e a sociedade, destacando-se também como co-fundador da Sociedade Alema de
Sociologia.

No outono de 1924 Freyer é convidado a assumir a recém-criada cadeira de sociologia
na Universidade de Leipzig, retornando somente na primavera de 1925, momento na qual varios
de seus alunos Ihe acompanham, e entre eles se encontrava Wilhelm Ahlmann, estudante de
doutorado em psicologia. Sob a influéncia de Freyer ele se dedicou a questbes politicas até
1933, guando se torna assistente no Ministério da Cultura da Prassia. Outro aluno foi Ernst
Mannheim, depois de passar pelas Universidades de Budapeste e Viena cursando matematica e
fisica, chega a Kiel em 1923 para estudar filosofia e se torna amigo de Freyer, segue-o para
Leipzig para concluir seus estudos, onde posteriormente em 1928 escreve sua tese de doutorado
sob orientacdo de Hans Freyer e Theodor Litt!*, dirige-se para a Universidade de Londres em
1932 para estudar sociologia e antropologia social, aproximando-se de seu famoso primo Karl
Mannheim.

O proposito de Freyer em conduzir as ciéncias sociais na dire¢do da centralidade da
natureza humana, no que se refere a natureza de sua cultura, de sua politica e de sua situacéo
contemporanea, esta evidente em seus ultimos trabalhos, sendo uma analise das estruturas
fundamentais do homem, favorecendo nessa perspectiva o desenvolvimento posterior da

chamada “antropologia filoséfica moderna”, junto a Helmuth Plessner e Arnold Gehlen®.

13 A universidade de Kiel foi fundada sob o nome de Christiana Albertina em 5 de outubro de 1665, sendo uma
das primeiras universidades alemas a obedecer a Gleichschaltung em 1933 e concordou em retirar muitos
professores e alunos da escola, por exemplo Ferdinand Ténnies.

14 Desenvolveu uma abordagem independente da filosofia cultural e da antropologia filoséfica. Assumiu a cadeira
de filosofia e educacdo na Universidade de Leipzig, reitor de 1931-37, aposentou-se precocemente por nao apoiar
0 regime nacional-socialista.

15 No Instituto Socioldgico da Universidade de Leipzig, Arnold Gehlen tornou-se assistente de Hans Freyer
(“Escola de Leipzig”), junto a quem obteve em 1930 a habilitacdo com o trabalho “Espirito real e irreal” (1931).
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Gehlen foi assistente de Freyer em 1930 no instituto de sociologia em Leipzig e desenvolve
posteriormente um importante trabalho sobre os problemas de psicologia social na sociedade
industrializada.

Para Freyer seria imprescindivel um estudo do pensamento social em que estivesse
presente uma filosofia politica capaz de analisar a formacéo social na qual a vida econémica se
encontrasse subordinada aos fins culturais mais amplos. Nesse sentido seria necessario a
estruturacdo de uma nova ciéncia social, a partir de uma delimitacdo coletiva, afim de revelar
as regularidades legais no interior da vida comunitaria. Para além de descrever os objetivos
responsaveis pela unido dos individuos, seu desejo era compreender 0s motivos pelos quais um
grupo em particular deveria permanecer unido.

Segundo seus apontamentos, 0 que mais ameagava 0 homem seria a possibilidade
ilimitada concernente a uma vida subjetiva, ou seja, uma vida sem consensus'® e contratos, uma
cultura que muda tdo rapidamente resultante de sensibilidades rasas e incapaz de cumprir
qualquer funcdo estabilizadora. Todavia, vé nas instituigdes uma base fundamental no processo
de integralizacdo da sociedade, a exemplo na unidade de um Estado forte, engendrado por
homens com o propdsito de oferecer significado, orientacdo e demarcagdo para um sujeito
desorientado.

Freyer estava profundamente convencido de que a concepg¢do de uma vida individual
imediatista, abundante de energia e vitalidade somente encontraria 0 seu significado e
sentimento de proposito a partir de uma relacdo associativa capaz de promover zonas
fronteiricas por meio do peso e da profundidade das formas culturais.

Assim a cultura objetiva do passado por meio da tradicdo se tornaria relevante ao
encontrar o seu lugar na vida subjetiva do presente, adquirindo nesse sentido um peso historico
e uma melhor estabilidade social, que se daria a partir da ressignificacdo e internalizagéo de
seus delimitadores por via de uma educacdo processual da integralidade do individuo aos
objetivos comuns de uma comunidade.

Aqui parecem enraizar-se as condi¢Oes reais e verdadeiras da consciéncia de um
conservador radical, condi¢des estas cuja investigacdo insiste, por parte de Freyer, em revelar
a importancia da afirmacdo dos valores particulares de uma sociedade em busca de um objetivo
coletivo maior, aquele capaz de fornecer a seus individuos um senso de propésito e significado

para a vida.

16 Segundo Ferdinand Tonnies, deve-se entender por compreensdo (consensus), sentimentos reciprocos comuns e
associados, enquanto vontade prépria de uma comunidade. A compreensado representa a forca e a simpatia sociais
particulares que associam os homens enquanto membros de um todo.
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E justamente nesse nexo, nessa unidade por uma sociedade de sentidos, que sua filosofia
da historia retoma as discussdes dos anos 20 entre modernistas e ortodoxos de como uma
sociedade moderna se tornou tdo aberta a ponto de promover a dissolucdo e um processo de
desintegracdo social. Segundo o Filésofo da histéria Alfred Vierkandt, o individualismo
atomizado foi capaz de dissolver gradativamente todos os lacos comunais que existiam nas
formas mais antigas de uma organizacao social.

Ao Hans Freyer analisar o contexto do final do século XIX e as significativas mudancas
ocorridas na sociedade moderna quanto a dissolucdo das relacdes sociais, constata que a
filosofia da histéria foi a descendente secular que mais se aproximou da religido, pois somente
ela seria capaz de oferecer um entendimento sobre a sociedade atual e o seu desenvolvimento,
proporcionando uma visdo ampla a partir da auto-compreensao do presente como forma de

ordenacdo do passado.

1.2 Freyer na Universidade de Leipzig - ideologia e ciéncias sociais.

No decorrer do primeiro semestre de 1933 em consequéncia da “Sincronizagdo”, um
sistema de uniformizagéo que tinha por meta eliminar outras formas de vida social e cultural,
marcou toda sociedade alema a iniciar-se com a dissolucdo do parlamento em 31 de marco, para
em seguida, no més de abril implantar o Governo do Reich, em cada estado, exceto na Prussia.

Com a finalidade de, na prética, instaurar um controle totalitario bem sucedido em toda
federacdo, o Terceiro Reich ndo poupou os sistemas econdmicos, associagfes comerciais, a
cultura e a educacgdo!’, promovendo nesse sentido um impacto direto nas instituicGes
educacionais a partir da aprovacdo da “lei para restauragdo de servigo ptiblico profissional”?®,
de 07 de abril de 1933, momento em que assume a coordenacao do servico publico nos niveis
estadual e federal para uma posterior disposicdo em usar do poder para transformar as
instituicdes educacionais a sua propria imagem.

N&o é preciso dizer que a sincronizacdo das universidades alemds, orientada para 0s
objetivos do nacional-socialismo, impactou diretamente a Universidade de Leipzig durante os
anos de 1933-34. Em novembro de 1932 uma comissédo de professores havia sido convocada a

recomendar um sucessor para ocupar a cadeira que Walter Goetz deixaria vaga, atual chefe do

17 Depois de 1933 os nacionais-socialistas conquistaram o controle total das universidades alemas, o principio do
Fihrer foi em destruir a autogestdo académica. A liberdade de ensino foi oficialmente repudiada, matérias tedricas
como a filosofia perderam terreno aos cursos profissionalizantes.
18 Segundo Martin Kitchen, esta lei expurgou do servico publico os judeus e outras pessoas que 0 regime
considerava indesejaveis. A lei foi usada para livrar as universidades de uma série de intelectuais proeminentes,
muitos dos quais posteriormente viriam a contribuir de uma maneira incalculavel com os paises onde encontraram
asilo. Historia da Alemanha Moderna de 1800 aos dias de hoje. (KITCHEN, 2013:343).
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Instituto de Historia Cultural e Universal, “‘um dos maiores e mais bem dotados institutos de
pesquisa historica da Alemanha” (MULLER, 1987:238), deciséo que ao fim foi chancelada pelo
Ministério da Educacdo no ano de 1933 a partir de interesses ideologicos.

Todavia, apés a realizacdo de algumas reunides junto ao conselho de professores,
elegeram alguns nomes como provavel sucessor para Goetz e encaminhou ao Ministério da
Educacdo. Dentre eles estavam Hermann Aubin, professor de histéria medieval em Breslau,
que tinha por intencdo transformar o instituto em um centro de estudos germanicos, sendo
recusado pelo ministério. Um outro nome cogitado foi o de Oswald Spengler, talvez um dos
intelectuais conservadores mais influentes na década de 1920. Este, no entanto, encontrava-se
impossibilitado a assumir tal responsabilidade devido ao seu quadro de salde. A partir de uma
entrevista concedida por Spengler a Hans Freyer, que se encontrava na qualidade de reitor e
enviado para negociar com o candidato a vaga, Spengler explicara que ultimamente vinha
trabalhando em um regime de isolamento quase total, pois segundo ele, conversas prolongadas
resultavam em profundas dores de cabeca.

Uma multiplicidade de requerentes se apresentou com os mais variegados projetos para
atender a catedra profissional, desde devotar o instituto ao desenvolvimento de uma
historiografia nacional-socialista até a criacdo de uma escola cientifica de lideranca para ser
conectada ao instituto. No entanto Goetz, membro da comissdo para nomear Seu sucessor,
manifestou-se preocupado ao relatar para a comissdo que até aquele momento, nenhum
candidato possuia a amplitude necessaria para dirigir 0 centro de pesquisa histérico-cultural.

No outono de 1933 os membros do Ministério da Educacdo notificaram ao corpo
docente o interesse em transformar o objetivo principal do instituto para uma ‘“educagio
politica” e passariam a utilizar do estudo da historia como um caminho para uma compreensao
mais aprofundada da politica contemporanea, nomeando definitivamente Hans Freyer como
diretor, momento em que as universidades alemds sofriam pressdes contrarias de varias
direcdes, de baixo, de cima e de dentro do corpo docente devido as recentes mudancas.

As pressdes vindas de baixo eram provenientes dos discentes e do conselho estudantil,
ndo mais sujeitos a disciplina dos professores e do governo, promoveram a destrui¢ao “de livros
de autores considerados inimigos do Reich” (Ibidem:228), a interrupcdo das aulas dos
professores criticos ao regime, como também a exigéncia de serem consultados sobre a
nomeacédo dos novos docentes a titulo de conferir sua idoneidade ideoldgica. Estavam prontos
a fazer denuncias as autoridades do partido, criando um clima de inseguranca e desarticulagdo

das atividades académicas em Leipzig.
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Para Freyer e outros intelectuais, a despeito dos efeitos mais drésticos de longo alcance
gerado pela lei de habilitacdo promulgada pelo Ministério do Interior, por pressdes vindas de
cima, as demissdes'® de muitos de seus colegas professores do servigo puablico, assim como a
proibicdo de ensinar em virtude de alguma nomeacéo por uma afiliacdo politica, ou quem sabe,
por falta de confiabilidade e descendéncia ndo ariana, ndo foi o bastante para rescindir o seu
apoio concernente a criacdo de uma comunidade de propdsito coletivo por meio do poder
politico que seria capaz de transformar o egoismo da burguesia em uma comunidade virtuosa®°.

De acordo com o protocolo de reunifo realizado em setembro de 193321, os Gltimos
acontecimentos na Universidade de Leipzig somente serviram para criar entre o corpo docente
uma atmosfera de medo motivado pela preocupagdo na manutencdo de seus empregos e uma

real instabilidade financeira:

Comecando em abril e continuando até agosto, os professores abriram seus jornais
todas as manhds para descobrir quais de seus colegas haviam sido demitidos pelo
governo de acordo com as disposicOes da Lei para a Restauragdo do Servico Civil
Profissional. As reunibes do corpo docente comegaram com 0 anuncio de que 0s
altimos colegas foram emeritizados prematuramente e forgados a se aposentar ou
tiveram sua permissdo para ensinar retirada (MULLER, 1987:231).

Segundo Jerry Muller, no final do Outono de 1933, cerca de dezenove professores
haviam sido removidos de suas atividades e de seus cargos de ensino, dentre estes Hans
Driesch??, por apoiar a professores esquerdistas durante a Republica de Weimar, assim como
Ernst Mannheim, que havia sido aluno e colega de Freyer, de origem judaica e de orientacao
esquerdista foi compelido a deixar a Alemanha e ir para Londres as vésperas de sua habilitacéo.

Na tentativa de assumir papeis distintos entre ser um cientista social dentro da academia
e ser reconhecido como um proeminente representante ideoldgico do novo regime, fez de Freyer
0 centro das atengdes nos primeiros anos do Terceiro Reich. Para ele somente atraves do Volk

politico ou dentro do Reich se poderia reverter o “egoismo” privado através do sacrificio do

19 As universidades haviam reduzido o seu quadro de atividades porque um terco dos docentes fora eliminado, ou
por serem judeus, ou por serem politicamente indesejaveis. Houve um acentuado decréscimo no ndmero de
candidatos aos cargos docentes nas universidades.

2 No contraste de um Volk “natural” € um Volk “politico”, Freyer tomou emprestado o legado de Nicolau
Maquiavel, aquele que primeiro fez a distingdo entre os povos com Virtl, capazes de uma autodefesa coletiva, em
oposicdo daqueles que por falta desta qualidade estaria a mercé dos outros.

21 Protocolo da reunido de toda a faculdade de filosofia, 27 de setembro de 1933, Arquivo da Universidade Karl
Marx - Universidade Leipzig.

22 professor de filosofia em Col6nia e Leipzig, escreveu diversos ensaios de filosofia e ética, dentre estes, “O Ato
Moral” de 1927. Orientou Arnold Gehlen no doutorado sobre o tema: “Sobre a teoria de posicionamento e
conhecimento posicional em Driesch”.
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homem em prontiddo a um processo de regeneracdo moral coletiva, que se daria por meio da
“dominacdo”?3, em consentimento dos governados.
Freyer ja vinha desenvolvendo desde 1931 uma dezena de trabalhos e palestras dirigidas
a pedagogos e filosofos da educagédo concernente a transformacéo da ordem cultural por meio
de uma acgdo politica, entendia que esse movimento seria um primeiro estagio para uma
posterior politizacdo da universidade em busca de um novo ideal educacional. Em funcéo desse
objetivo, publicou nos primeiros meses do Reich um pequeno livro intitulado, “O Semestre
Politico”, nada mais do que uma proposta para a reforma da universidade. Segundo ele:
O ideal educativo que vale para nés é o ideal do homem politico, que esta enraizado
em seu Volkstum, que se considera historicamente responsavel pelo destino de seu

estado e que se dedica com soberania espiritual a transformagdo do futuro (FREYER,
1933 apud MULLER, 1987:232).

Portanto a autoridade moral na universidade seria alcan¢ada por meio do processo da
educacdo, deveria ocorrer a partir das diretrizes do “semestre politico” com a cria¢do de um
curriculo educacional de politica geral a ser oferecido a todos os alunos do curso normal e
profissional no decorrer do primeiro semestre académico.

No instituto, seus planos para uma educacdo politica pleiteavam aulas de teoria
obrigatdria, um foco disciplinar para a ciéncia politica a partir de uma sociologia embasada nos
estudos historicos. A despeito da impressao generalizada entre os professores universitarios de
que o instituto estivesse sendo reorientado dos propdsitos originais de seu fundador, Karl
Lamprecht, alguns cursos de histéria tradicional continuaram a ser ofertados pelo professor
assistente Herbert Schonebaum.

Os cursos ministrados pelo proprio Freyer estavam direcionados a histéria da teoria
politica, (Platdo, Maquiavel, Nietzsche), assim como reflexdes de grandes estadistas alemé&es,
(Friedrich, o Grande, o Bardo Von Stein e Bismarck), no entanto, metade das ofertas
disciplinares eram oriundas do campo socioldgico, “entre estas os cursos de historia do
pensamento sociolégico (especialmente na Alemanha) e a estrutura social do Volk alemao nos
séculos XIX e XX (Ibidem:243).

Através de sua influéncia Freyer procurou transformar a Universidade de Leipzig em

uma escola de elite do estado, “deixou quase toda a estrutura institucional existente da

23 “Aqui estd a ambiguidade politica da concepgio de Herrschaft de Freyer: a estabilidade final de um Volk politico
dependia da aceitacdo popular da forma de dominacdo, mas o estrato de lideranca que deveria despertar o desejo
coletivo de se tornar um Volk politico ndo era obrigado a aguardar o consentimento legitimado daqueles que
esperava governar. ”
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universidade intacta, incluindo a especializacdo disciplinar e o controle do corpo docente”
(Ibidem:234), para ele a universidade deveria se modificar a partir de dentro.

S0 assim, solidamente apoiado pelos estudantes orientados pelo o nacional-socialismo,
em contraste a algumas outras propostas contemporaneas, Hans Freyer se torna o centro das
atencdes em Leipzig em decorréncia de suas prelegdes. Segundo Helmut Schelsky, estas
conferéncias recebiam uma presencga irrestrita de professores e alunos, “com um alto nimero
de espectadores a ponto de transbordar o auditorio da universidade” (Ibidem:235), passou a ser
reconhecido por suas ideias em sua propria universidade e no amplo espaco académico alemao.

Ora, € justamente nesse progresso pessoal e nas experiéncias vividas no decorrer desse
processo da “Sincronizac¢ao”, que Freyer e alguns de seus amigos elevaram suas carreiras
académicas para posi¢des de maior influéncia desde a criagdo de um programa de “Seminarios
para a Educacdo Politica” conectado ao Instituto de Sociologia, que tinha por finalidade educar
os trabalhadores alemées a encargo de professores que compartilhavam da mesma orientagéo
ideoldgica, até a posse de professores como Ginther Ipsen, ex-aluno habilitado por Felix
Krueger, a cadeira na Universidade de Viena e Arnold Gehlen?*, nomeado em 1933 como
professor substituto temporario de filosofia na Universidade de Frankfurt, aceita em novembro
de 1934 substituir temporariamente seu professor sénior Hans Driesch, aposentado
prematuramente pelo regime na Universidade de Leipzig, para em seguida quatro anos depois
assumir a cadeira de filosofia em Konigsberg.

Ao que tudo indica, durante os anos de 1933-34 “muitos cargos governamentais e até
partidarios relacionados ao controle da academia e das ciéncias sociais estavam na méo dos
amigos, alunos ou admiradores de Freyer” (Ibidem:255), isso se deu, pelo fato de ser
considerado no mundo académico um cientista social responsavel em juncdo com uma
ideologia aceitavel pelos representantes do regime. Apoiado nessas considera¢des, ndo nos é
dificil compreender de sua presenga em uma série de cargos honorificos nos primeiros anos do
Terceiro Reich: Presidente da “Sociedade de Sociologia Alema”; co-editor em um dos mais
ilustres periddicos da filosofia académica, o “Jornal de Filosofia Alema” e da série “Nova
Pesquisa Alema” e por fim “Membro da Academia de Direito Alemao”.

O ja mencionado interesse de Hans Freyer por uma nova ordem estavel baseada em um

senso de proposito coletivo ja vinha sendo buscado por ele durante as duas décadas anteriores

24 Apds o colapso do regime nacional-socialista, Arnold Gehlen se encontrou no ano de 1945 em um campo de
prisioneiros de guerra americano na Austria, sendo removido de sua catedra em Viena. Uma tentativa de Helmut
Schelsky de levar Gehlen para a Universidade de Minster por meio de um doutorado honorario foi recusado devido
a protestos estudantis. Encontrou um novo emprego em 1961 em uma Universidade Técnica em Aachen.
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a 1933, nesse sentido, ndo € surpresa de sua simpatia por um regime que pudesse instaurar uma
nova época positiva que fosse alicercada sobre uma estrutura de dominagéo reforcada por uma
ideologia baseada no conceito do Volk.

Em busca de criar uma ciéncia social que servisse para reforcar a nova ordem politica,
ndo mediu esforgos a partir de um vigor intelectual e institucional para o fortalecimento de uma
ideologia legitimadora para um novo Reich. Segundo Fritz Ringer, “antes de 1933 alguns desses
porta-vozes académicos do nacional-socialismo tinham sido nacionalistas culturais
extremados” (RINGER, 2000:405). Os mais proeminentes entre aqueles que, colaboraram com
o0 regime de Hitler eram Helmut Berve, Johannes Popitz, Arnold Gehlen, Wilhelm Ahlmann e
Carl Schmitt, que filiados ao partido contribuiram para a consolidagdo do poder interno. Jerry
Mdiller diz:

Para Gehlen, a ascens@o Nacional Socialista ao poder representava uma oportunidade
politica e pessoal. Ao contrario do mais cauteloso Freyer, ele se juntou ao partido em
1933 e foi ativo nele at¢ 1936 como um “lider de célula” e oficial da organizagdo do
partido para professores universitarios. Sua ascensdo profissional foi metedrica.
(MULLER, 1987: 396)

Na verdade, nem todos estavam dispostos a renunciar aos padrdes extremos de uma
ortodoxia ideolégica mantida pelo regime, na medida que algumas organiza¢Ges do Nacional
Socialismo passaram a ser criticadas por sua falta ou inadequacdo completa aos dogmas do
partido. O processo de “Sincronizagdo” ganhava forca dentro das varias organizacGes nazistas
de controle cultural, sendo necessario a muitos intelectuais reajustar a sua retorica, o que ndo
foi diferente para Hans Freyer.

Neste momento, ao que tudo indica, foi de dentro do escritério coordenado por Alfred
Rosenberg, 6rgéo oficial do partido nazista de politica cultural e vigilancia, também conhecido
como escritorio de vigilancia do Reich, que Rosenberg, tedrico e idedlogo nazista, emite um
relatorio sobre as atividades de Freyer, concernente a confiabilidade ideoldgica de seus escritos.

De acordo com o revisor de sua obra, Freyer concebera a relacdo do conceito de Volk e
Raca de uma maneira equivocada, “enfatizou o papel da continuidade cultural em detrimento
de “substancia racial” e questionou a importancia da filosofia da historia nacional-socialista de
base biologica” (Ibidem:259). Segundo Hans Freyer, o conceito de raga era sociolégico em vez
de substancial, por conseguinte o seu livro foi rejeitado como uma obra “marxista”.

As ideias de Freyer a partir de sua obra de 1934, sob o titulo: “Tradicao e Revolucao na
Cosmovisdo”, nos instrui sobre as diretrizes de sua sociologia historica e cultural para a

compreensdo de uma coletividade no “Volk Politico” por intermédio da tradi¢do e seu passado
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cultural. Para ele a raga deve ser entendida “ndo no sentido de mera biologia, mas sim com o
envolvimento do homem contemporaneo na realidade concreta de seu Volk” (FREYER, 1934
apud Ibidem:263), depositada a partir de sua existéncia corporal e psiquica, ou seja, elementos
espirituais derivados de uma base natural como definidores primordiais para uma relacao social.

Ao que tudo indica no decorrer dos anos subsequentes cada vez mais se torna ativa a
vigilancia do Departamento Rosenberg referente as publicaces, quando Arnold Gehlen em
1940 concluiu a primeira edicdo de sua obra mais importante, intitulada “O Homem, sua
Natureza e sua Posi¢do no Mundo”, referenciou de maneira oportuna a alguns trabalhos do
idedlogo nazista Alfred Rosenberg e incluiu vérias passagens favoraveis ao regime a fim de
garantir permissdo para publicar o seu livro. Ap6s a repercussao positiva de sua obra, busca
reedita-la no ano de 1944, contudo remove as passagens mais insinuantes direcionadas ao
regime, afinal de contas, este trabalho ndo compactuava com o racismo nacional-socialista.

Cumpre-nos, aqui, abrir um paréntese para ressaltar a necessidade de, dentro do evoluir
do trabalho, ajustarmos paulatinamente as lentes da perspectiva de Freyer, no que diz respeito
ao sentido mais complexo quanto ao lugar da tradicdo e do passado cultural evocada como base
normativa na afirmacédo da cultura particular de um povo, a saber, da possibilidade em definir
0s elementos concretos da suposta tradicdo a partir das teorias diltheyana para o entendimento
cientifico do passado histérico em uma filosofia da cultura.

Feitos os esclarecimentos necessarios, julgamos oportuno relembrar a sua trajetoria
como diplomata cultural da “nova Alemanha” no ano de 1934, momento de sua primeira visita
a Budapeste como um dos trés representantes semi-oficiais do Terceiro Reich, ao participar do
“IX Congresso da Associacdo para a Cooperagdo Cultural, sob o tema “Tradi¢do e Revolugao
na Europa Contemporanea”.

Naquela ocasido discursou no congresso com notoriedade a intelectuais, politicos e
diplomatas de cerca de quatorze nagdes, ao enfatizar as virtudes do nacional-socialismo e as
possibilidades de novos comecos na histéria em decorréncia da vontade e decisdo humanas.
Seu sucesso naquele evento favoreceu sua decisdo de permanecer como professor visitante de
histéria cultural alema na Universidade de Budapeste entre 1938 e 1944, favorecendo as
simpatias aleméas na Hungria.

A0 que se pode observar, sua saida da “nova Alemanha” naquele momento teria sido
uma ac¢édo premeditada contra as dificuldades esperadas com o Servico de Seguranca do Reich

gue havia lidado de maneira muito severa com seus Gltimos escritos politico-socioldgicos,
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assim como seu contato com muitos intelectuais judeus de esquerda em busca de novos

universos para se afastar das restri¢cdes ideologicas.

1.3 Freyer — evidéncias de uma desiluséo

A partir de 1936 ¢ possivel perceber nos escritos de Hans Freyer uma velada critica ao
nacional-socialismo, de maneira que 0s seus textos refletem uma genuina ambivaléncia em
relagdo ao regime. No ano de 1938, conforme ja mencionamos, cansado das constantes
possibilidades de denuncias e criticas realizadas pelos 6rgédos de controle cultural, decide deixar
a Alemanha ele e sua familia, indo trabalhar como professor no exterior, embora sob a
supervisdo do governo alemao.

Entendemos que o inicio de sua desilusdo com o regime de Hitler ndo pode ser datado
com precisdo, no entanto, alguns acontecimentos fez Freyer refletir da incapacidade do
nacional-socialismo trazer uma nova época positiva de subordinacdo comum a um proposito
coletivo.

O processo de desiluséo entre muitos intelectuais alemdes antes da derrota em 1945 veio
acompanhada de ceticismo, preocupacgdo e antipatia, ndo o suficiente para promover uma
resisténcia ativa, no entanto, a maioria dos alemaes, assim como Hans Freyer, permaneceram
em seus postos de trabalho até o fim, desempenhando as fungdes exigidas pelo regime nacional-
socialista.

Sendo assim, a realidade do Terceiro Reich afetou diretamente a Hans Freyer e seu
instituto em Leipzig, eventos estes que proporcionaram um contexto de imediata desilusdo e
inseguranca durante o ano de 1937. Varios colegas mais proximos a Freyer foram dispensados
de suas obrigacdes de ensino, encontrando-se em alguns momentos sob ataque pessoal, ocasido
em que Theodor Litt um de seus amigos mais respeitado, aquele que compartilhava de muitos
de seus interesses intelectuais, é afastado da universidade.

Ao que tudo indica, Freyer estava ciente de que ninguém mais poderia se sentir seguro,
quando homens como Félix Krueger, aquele que havia sido seu ex-professor e mentor e que
parecia irrepreensivel pelos padrdes do regime, pudesse em um dia ser nomeado reitor da
universidade e no outro proibido de ensinar devido a afirmagdes heterodoxas pronunciadas no
decorrer de suas palestras.

Como podemos perceber, a inseguranca pratica estava presente em relagcdo a questao
dos valores e objetivos do nacional-socialismo. Para Freyer, 0 seu instituto ndo estava acima de

qualquer suspeita, sendo acusado, de que pelo menos até janeiro de 1933 tivera entre seus
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amigos e alunos, judeus e esquerdistas, a exemplo de Ernst Manheim, classificado como um
judeu comunista hungaro. Foi também nestas circunstancias através de um relatdrio transmitido
pelo corpo docente de baixo escaldo, que Freyer foi apontado por transmitir a seus alunos mais
préximos, a ideia de que a lideranca do Terceiro Reich ndo era unificada, mas composta de
varios grupos com graus variaveis de influéncia, tornando de certa forma para seus alunos um
homem deliberadamente ambiguo em sua relagcdo com o regime de Hitler.

Portanto, o caminho tracado por alguns conservadores radicais e membros da
Bildungsbirgertum, (burguesia educada), diante deste novo cenario, estaria em servir ao
exército ou uma atividade no estrangeiro, acreditavam que era possivel servir a nacdo em um
trabalho mais amplo, sem seguir aos interesses do nacional-socialismo. Nesta ocasido, Freyer
decide aceitar a funcdo de representante cultural do Reich no exterior, assume no ano de 1938
0 cargo de professor visitante em historia cultural alema na Universidade de Budapeste,
permanece ali até quase o final da Segunda Guerra Mundial.

Durante os anos de 1941 a 1944, Hans Freyer se torna chefe do Instituto Cientifico
Alemao, uma catedra e um instituto, criados pelo Ministério das Relacdes Exteriores Alemao,
que tinha por intensdo conquistar a simpatia intelectual hangara para as finalidades alemas,
quanto a criagdo de uma hegemonia alema no leste e sudeste da Europa.

Segundo Jerry Muller, o instituto procurou funcionar como uma forma de propaganda
muito sofisticada, através da ciéncia, erudicdo e cultura no seu melhor, sendo transmitida uma
imagem positiva da cultura alemd pela pessoa de Freyer a partir de seu relacionamento com a
elite cultural hdngara. Freyer durante este tempo procurou manter contato com varias faccoes
politicas hingaras, servindo como conselheiro ndo oficial do exército alemdo em Budapeste.

Os tempos de Freyer e sua familia em Budapeste se encerram ao final de margo de 1944,
com o seu retorno para Dresden, momento que Hitler ordena a ocupagéo da Hungria pelas tropas
alemas devido a sua insatisfacdo com o minimo de esfor¢o de guerra de seu aliado e a sua
relativa demora em lidar com a “questdo judaica”. Para Muller, a desilusdo de Freyer com a
politica externa de Hitler havia come¢ado muito antes, quando toma conhecimento da noticia
do ataque da Alemanha a Unido Soviética em junho de 1941.

Durante os anos de ocupacao entre o fim da guerra e a fundagdo da Republica Federal
em 1949, ou seja, a criagdo de um novo estado democratico liberal na Alemanha Ocidental, fora
acompanhado pelo processo de desnazificacdo, aquele que afetou a todos que apoiaram ou
cooperaram estreitamente com o regime nazista. Quando iniciou as primeiras rodadas de

desnazificacdo no outono de 1945, Freyer ndo estava entre as vitimas. Segundo Muller:
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Hans Freyer retomou suas aulas, continuou como chefe do Instituto de Histéria
Cultural, e silenciosamente mudou seu titulo de “professor de sociologia” para
“professor de ciéncia politica”. Ele ndo apenas continuou a participar da habilitagdo
de novos candidatos, mas, na auséncia de muitos ex-membros do corpo docente,
tornou-se chefe interino de varios institutos menores. (MULLER, 1987:322)

Nesse momento, a posicdo de Hans Freyer havia sido preservada através do apoio
oferecido pelos principais membros do corpo docente e da administragdo da Universidade de
Leipzig, incluindo Hans Georg Gadamer, aquele que escrevera um relatorio em junho de 1945,
atribuindo que as atividades realizadas por Freyer em Budapeste ndo deveriam ser avaliadas a
partir de uma visdo politico partidaria, e sim, reconhecer os seus esfor¢os como um estudioso e
pesquisador.

Tudo indica que para além do apoio oferecido em sua defesa, a preservacdo do cargo de
Freyer se deu em decorréncia do instituto se encontrar com um quadro reduzido de professores,
pois muitos jovens pesquisadores teriam perdido a sua vida nos anos de guerra, e 0s estudiosos
mais antigos haviam fugido para as zonas ocidentais.

No entanto, segundo Miiller, essa decisdo em preservar o cargo de Freyer na Universidade
de Leipzig foi momentanea, pois seria questdo de tempo para que o seu passado fosse revelado
a partir de seus compromissos intelectuais, a comecar por uma critica a seus escritos realizada
por Gyorgy Lukéacs na edicdo de junho de 1946 do jornal comunista aleméo.

Para Lukacs, os trabalhos de Freyer possuia uma afinidade com o nacional-socialismo,
endossado por um vigoroso papel de dominacdo, da guerra, da raca e do lider (Fihrer) na
historia, circunstancias em que cita algumas passagens de suas obras, O Estado (1925), A
Sociologia como Ciéncia da Realidade (1930), Revolugéo da Direita (1931).

Foi a partir do artigo escrito por Lukéacs que o grande publico da Universidade de Leipzig,
assim com o chefe da Divisdo de Ciéncia e Pesquisa do Ministério da Educacdo da Saxdnia
alertou para os escritos de Freyer, culminando em uma série de comissdes para discutir suas
obras e descobrir se de fato elas eram “fascistas”. Essa atividade conseguiu atrasar a decisao
final do caso de Freyer, quando em fevereiro de 1948, diante de pressdes renovadas por uma
decisdo final do caso, Freyer recebe uma carta demitindo-o de seu cargo em consideracao a
ideologia transmitida por seus escritos.

Nos anos seguintes ao pds-guerra, Hans Freyer continuou a obter o respeito de muitos de
seus colegas dentro do mundo académico aleméo, ocasido em que Ihe é oferecido através do

reitor da Faculdade de Filosofia, Herbert Schoffler, um cargo na cidade universitaria de
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Gottingen, ao qual respondeu com entusiasmo, para em seguida ser rejeitado pelo Ministério
da Educagéo.

Tudo indica que o seu passado parece ter sido um impedimento para obter uma nova
nomeacao académica, onde seus esforcos se mostravam a cada instante infrutiferos diante de
um periodo de privagdo econdmica e frustragdo vocacional, sendo contratado para trabalhar no
setor privado na editora Brockhaus em Wiesbaden, na producéo de uma versédo em dois volumes
do famoso Brockhauslexikon?®, atividade esta que demandaria grande parte de seu tempo,
sobrando pouca oportunidade para empreendimentos académicos.

Durante o ano de 1949 foi aprovada uma lei pelo parlamento alemao, que determinava a
ajudar os refugiados alemaes que viviam em regides ndo mais sob jurisdicdo alemd, sendo
implementada em 1951 para incluir todos os funcionarios publicos removidos dos cargos pelas
poténcias de ocupacéo ocidentais.

Nessas circunstancias, em julho de 1953 o governo federal foi obrigado a fornecer
recursos para a criagdo de catedras temporarias ou eméritas para professores universitarios que
haviam sido excluidos durante os anos da desnazificacdo, circunstancia em que Freyer retorna
a vida académica no final de 1953 como professor visitante na Universidade de Miinster?®,
sendo nomeado professor emérito de sociologia onde lecionou até o ano de 1963.

Podemos identificar a partir dos escritos de Miller, que a respeitabilidade de Hans Freyer
continuou a crescer ao longo da década de 1950, sendo premiado com um titulo honoréario na
Universidade de Munster em 1957, como também convidado a palestrar no radio para uma
ampla variedade de académicos. Embora fosse aceito e homenageado pelas instituicdes pablicas
da nova republica liberal e democratica, o seu passado imediato como membro do Estado total
0 assombrava e 0 desacreditava perante a geracao mais jovem de intelectuais que buscavam por
uma renovacao no pensamento social da Alemanha Ocidental.

Tudo indica que o contetido do pensamento de Freyer e o estilo metaférico de sua escrita
promovera um apelo limitado entre os intelectuais que atingiram a maioridade nos anos apos a
guerra, embora é nesse mesmo instante, a partir de sua recém obra publicada Teoria da Epoca
Atual, que se verifica uma maior aceitacdo e venda em comparacao a seus trabalhos anteriores.

Segundo Miiller, ao Freyer proclamar a importancia da identificacdo com o passado ao

longo de seus estudos, viu-se identificado com um passado que procurara se afastar. Nesse

% Enciclopédia alema publicada pela Brockhaus em Leipzig, 1796-1808, sendo ampliada para além de publicacGes
anteriores.
26 E yma universidade publica, instalada em um palacio barroco construido, entre 1767 e 1787, para residéncia do
penultimo Principe-bispo de Miinster. Fundada em 1780, atualmente possui 45 mil estudantes, sendo uma das
maiores universidades da Alemanha.

38



sentido compreendemos que a sua identificagdo com o nacional-socialismo, influenciou
negativamente a recepcao da obra de Freyer e de outros pensadores conservadores, de maneira
a determinar o destino do conservadorismo intelectual alemédo até bem depois da morte de
Freyer em 1969.
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2 O Tema da Historia

Durante os anos de 1939 a 1945, Hans Freyer trabalhou em seu livro intitulado Historia
Universal da Europa, cujo tema central esta voltado para a unidade cultural e a continuidade
da civilizacao da Europa cristd, sendo publicado pela primeira vez em 1948. Essa obra marca o
abandono de sua crenca no papel salvador do Estado e do nacionalismo aleméo, aquele que
segundo o seu entendimento anterior, surgiria de um movimento popular de massa que abriria
o caminho para o “estado total”.

Escrito em grande parte durante os anos de guerra, o seu livro foi transformado em um
sutil acerto de contas com conservadorismo radical e o nacional-socialismo, onde grande parte
de sua mensagem foi transmitida por alusdo esdpica?’. Ao abandonar os conceitos de nagéo e
de povo como o quadro primordial da identidade coletiva, compreende que a heranca apropriada
ndo era mais de procedéncia alema e sim europeia, através das referéncias classicas da Grécia
e do cristianismo.

Ao longo de seu livro, Freyer procura enfatizar o valor da continuidade cultural e
institucional, ao descrever o papel das tribos germéanicas na preservacao do legado cultural da
Grécia antiga, assim como do cristianismo. Segundo Freyer, a conquista realizada por estes
povos demonstrou que ao longo da historia os conquistadores adotaram os valores e a cultura
daqueles que conquistaram.

Nesse sentido, Freyer procura sugerir a seu leitor uma deciséo ativa em favor da
apropriacdo do legado de um passado capaz de promover uma identidade coletiva a partir de
sua historia recente, momento em que observa o fim da hegemonia mundial européia diante do
surgimento de grandes poténcias a exemplo dos Estados Unidos.

Para ele, as transformacdes sociais e politicas marcadas na historia da Europa moderna
foram capazes de reordenar as nagdes em sociedades industriais, ou seja, através de um
“dogmatismo da razao”, aquele capaz de perder a consciéncia de seus proprios limites, de modo
a deslegitimar e minar culturas e instituicdes historicas sem fornecer um substituto adequado
para elas.

Portanto em Histdria Universal da Europa, Freyer comecou a desenvolver os contornos
de um novo conservadorismo, de maneira a preservar as fontes ndo racionais, a exemplo dos

movimentos migratorios, do cristianismo, das civiliza¢des egipcia, chinesa e indiana, que foram

27 Técnicas de escrita, “nas entrelinhas” utilizadas pelos romancistas e intelectuais académicos dissidentes do
terceiro Reich, um estilo caracterizado por uma tendéncia a observacdo velada, envolvendo a confianga na
sensibilidade do leitor para captar uma alusdo literaria, uma referéncia biblica, ou um paralelo histérico com
relevancia ao nacional socialismo.
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historicamente derivadas de significado e propdsito. Segundo ele, é somente através destas
“forcas de resisténcias” que se preserva a forma e guarda o legado do passado, oferecendo aos
sujeitos uma consciéncia historica sob uma luz ndo mutilada.

Ao analisarmos o relato escrito por Hans Freyer sobre o movimento migratério dos
povos, encontramos a adverténcia de que estes acontecimentos histéricos ndo ocorreram em
todas as partes como figuras esquematicas, mas sim surgiram a partir de “decisdes", para
posteriormente sucumbir no tempo com a severidade do irrepetivel.

Segundo Freyer, no ano oitavo do reinado de Ramses Ill, por volta de 1190 a C., 0s
chamados povos do mar (Nubios, Libios, Beduinos, etc.) precipitaram em grande forca contra
o Egito, uma verdadeira campanha de conquista em forma de infiltragdo e de migracoes
subterraneas que se deram ao mesmo tempo por mar e por terra. Esta representacdo se encontra
registrada em grandes relevos na porta do templo de Amén de Medinet-Habu, concernente a
vitoria completa do Farao frente as tribos barbaras; “os que vieram por terra, tiveram por detras
Amon-Ré, que os aniquilou, e aqueles que atacaram pelas bocas do Nilo se prenderam como
passaros nas malhas de uma rede” (FREYER, 1958:19).

A partir de inscri¢bes egipcias transcritas nos hieroglifos conforme aponta Freyer, é
possivel conhecer a relagdo dos povos que tomaram parte nos ataques, podendo se tratar de
comitivas gigantescas ou campanhas de derradeiros aventureiros em correntes migratorias. O
fato que os catalogos egipcios dao a ideia da amplitude e volume dos movimentos de dimensédo
universal que ganhou impulso em decorréncia das expedicGes dos povos do Norte contra o
Egito, grandes rios humanos que se lancaram em uma Unica direcéo.

Se por um lado, em um caso singular, as hordas primitivas ou o0 amplo nomadismo de
pastores de cavalos e vacas seguem o ritmo da distribuicdo natural da terra quanto a pressédo
demografica, aos estreitos espagos alimenticios, as pastagens secas, tornando-se uma forca
motriz historica oriunda das manifestagGes condicionadas pela natureza, por outro, as grandes
migracdes dos povos do mar ndo sao procedentes deste mesmo espirito, nem mesmo uma pura
consequéncia de um nomadismo que sempre estivera em ebuli¢cdo. Ao contrario, surgem como
ser histérico em seu tempo, em uma relag&o interna da historicidade dos acontecimentos e suas
decisbes, de forma a engendrar uma nova época.

Assim sendo, Freyer compreende que os impulsos que atuaram no interior de muitos
povos e culturas, ndo condizem com uma busca campesina por terras, nem mesmo com uma
disposicdo natural na procura de melhores pradarias; seus desejos mais profundos foram
determinados pelo entrecruzamento de forcas incognitas geradas na propria historia, dando
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origem ao tema orientador, a saber, 0 movimento migratorio. Para Freyer, compreender a
emigracdo dos povos conforme ao modelo das aves migratorias, aquelas que repetem 0s seus
movimentos de modo ritmico, é estar insensivel aos estagios histdricos e as suas manifestacoes

culturais.

Aqui é quase valida a frase de que nas migragdes dos povos ndo emigram povos, se
ndo que os povos se formam na migracdo.... Emigrar assim ndo é um estado, se nao
um processo criativo. (FREYER, 1958:66)

Portanto, as migracdes que ocorreram na historia ndo foram provenientes de uma Unica
lei, nem muito menos exemplos de um so tipo, em vez disso, o ato de migrar se forma a partir
de decisdes exclusivas, em sintonia a uma época histdrica, de forma a manifestar seus efeitos
reais a partir de causas reais. Em Freyer, a positividade da histdria universal, aguela em que a
maioria de suas reflexdes estad voltada para a uniformidade dos fendmenos, ao abstrair da
singularidade da existéncia e sua forma peculiar, promove um obscurantismo para a
compreensdo das realidades histéricas.

N&o obstante, para além da uniformidade, quando buscamos compreender 0s
enguadramentos sociais no presente a partir de sua origem, estamos a enveredar por caminhos
capciosos, pois este conceito de patria original carrega em si um certo romantismo que se
preenche com representaces de todos os tipos, onde todas se apresentam com o adjetivo
“originario”.

Aqui, na verdade, temos um problema legitimo quanto ao “mito da origem”, e somente
sera possivel soluciona-lo se estivermos dispostos unicamente a procurar as raizes comuns, suas
conexdes, 0s elementos culturais de uma época unitaria no passado, tendo em vista dispensar
qualquer conjectura que tenha por objetivo configurar o espirito e fixar a sua nostalgia no tempo
presente. Do contrario, se assim realizarmos, ou seja, interpretar as razdes e criagdes de nosso
momento atual, a luz dos dispositivos de nossos predecessores, estaremos segundo Hans Freyer
a escamotear a histdria de suas criagdes livres e de seus processos decisorios.

E somente com muita cautela que nos tornaremos aptos para compreender com maior
clareza a potencialidade dos eventos historicos, ou seja, 0 seu impulso efetivo, que na realidade
ndo se encontra vazio espiritualmente. Segundo Freyer, este impulso é a todo momento
condicionado pelo entrecruzamento de forcas provenientes de complicadas ramificacOes
estruturais em decorréncia de seu constante movimento, de maneira a proporcionar 0
surgimento de uma nova cultura, aquela capaz de manter, elaborar, realizar e renovar o estilo

de uma época.
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Ao direcionar o meu olhar para Medinet-Habu e o seu importante complexo templério,
dentre outras construcdes situadas a margem ocidental do rio Nilo, no reinado de Ramses I,
posso Vvisualizar em sua arquitetura, com mais de 7.000 m2 de relevos de paredes decoradas, 0
seu sentido politico, ao apregoar a afirmacao e decadéncia de um império. Denominado este
momento como fendbmenos-limite, aqui verifico as remanescentes criagcdes artisticas egipcias
que predominaram durante os ultimos dois milénios, uma representacdo da mobilidade a partir
de uma lei estilistica da permanéncia.

Pelo que nos é dado a saber nos escritos de Freyer, a historia € colocada em movimento
quando duas forcas de correntes diferentes colidem, a exemplo: a pressdao dos impulsos
desencadeados pelos povos estrangeiros frente ao peso da paz de uma tradicdo egipcia; uma de
dentro e outra de fora descortinada por sua fronteira imaginaria. O choque de uma sobre a outra
produziu um espetaculo capaz de alterar as manifestacdes dos homens e 0s seus processos de
criacdo, que SO se renovaria se acaso 0corresse novamente um outro encontro excepcional de
duas grandezas, fator decisivo para a formacao do tema da histdria.

Segundo Hans Freyer, todas as manifestacdes dos homens sdo definidas de antemao
pelo tema da histdria, mas isto ndo significa que se trate de um esquema ideal capaz de moldar
as realidades historicas; em vez disso, mesmo sabendo que o tema esta a frente de toda obra, a
sua construcdo prossegue a partir de decisdes e atos livres de vontade, com passos essenciais e
modificagdes.

Ao que se pode observar, 0s acontecimentos histdricos ndo transcorrem em processos
continuos, integrados, a partir de uma teoria da fluidez, e sim se organizam de uma forma
diferente e produtiva junto ao tema da histdria e as circunstancias insurgentes. Nesse sentido a
humanidade é convidada a assumir os seus desafios contemporaneos, de modo a oferecer uma
resposta efetiva a partir de suas decisdes tdo necessarias, tornando-se um ponto de partida para
todo acontecer futuro.

Ademais, é bem verdade que em alguns momentos as decisfes requeridas impactaram
superficialmente os problemas levantados numa época, ndo surtindo nesse sentido nenhum
efeito direto e transformador na histéria pois, na realidade, ndo ocorrera efetivamente nenhuma
adesdo aos acordos firmados nem pelos que decidiram, nem pelos que possivelmente seriam
afetados por ela. Este € 0 momento em que nada acontece na historia, considerado por Freyer
como uma segunda e mais elevada forma de sedentarismo, na medida em que 0 homem se afasta

de suas obras.
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Para Freyer, a historia ndo pode ser concebida sem decisbes, procedimentos que
precisam ser levados a sério na medida em que a historia avancga, ndo devem ser esquecidas ou
muito menos reduzidas apenas a uma soma de possibilidades do humano.

Aqui nesta légica, ndo se trata de decisdes gerais e nem absolutas, porem pontuais e
condicionadas, aquelas que impreterivelmente suscitam demandas advindas de determinados
espacgos sociais, a serem supridas por processos novos de criagdo, oferecendo ao homem a
oportunidade de manifestar uma das mais altas formas de sua existéncia na cultura, derivada de
seu contetdo, sua realidade e seu valor.

Efetivamente ai se encontra a liberdade dentro do tema da histéria, momento em que a
partir de um ato prodigioso, a existéncia humana é capaz de determinar uma forma concreta e
exclusiva do fazer historico, de modo que se possa viver de uma maneira e ndo de outra por um

determinado tempo. Freyer diz:

Em todo caso, porém, as realidades historicas, nas quais 0 espirito existe
concretamente na terra; de uma forma tdo real, que se poderia falar de seu nascimento,
vida e morte; marcadamente diferente uma das outras, uma vez que em cada uma
dominam leis diferentes, ndo s6 no comportamento, mas também no pensamento e na
sensacdo... (FREYER, 1958:59)

Devemos frisar que o surgimento das culturas se da em condi¢des distintas, ou seja, a
partir de leis e ritmos diversos, tornando-se nesse sentido um fendmeno singular e, portanto,
irrepetivel. Assim, diante da multiplicidade e da sucessdo histérica das culturas, estas passam a
ser reconhecidas como realidades momenténeas e unicas.

Quero aqui registrar que esta importante relacdo que temos destacado nesta pesquisa,
entre os campos da Sociologia e da Historia, apoia-se em um consideravel estudo realizado por
Hans Freyer no ano de 1930, que resultou na publicacdo de seu livro A Sociologia Ciéncia da
Realidade, sobre as significativas mudancas quanto ao entendimento dos fundamentos I6gicos
da sociologia formal e o seu contraste fundamental com as ciéncias da razao?®; na visdo de que
as formacoes sociais sdo uma realidade a qual pertencemos com nosso ser e nosso fazer.

Se por um lado a sociologia formal concebe as formag6es sociais dentro do tempo de
uma historia geral para pensar suas realidades, para Freyer a sociologia é de natureza historica,

ndo sé no contetdo como também em sua forma; esta, ademais, ligada em sentido absoluto a

28 Segundo Freyer o nome “ciéncias da razdo” que foi utilizado como subtitulo em seu livro A Sociologia Ciéncia
da Realidade, ndo teve por ambicdo promover uma proposta terminoldgica, no entanto para ele, ¢ 0 momento em
que a realidade espiritual é tomada por completo como reino de conexdes objetivas, ou seja, 0 mundo do espirito
objetivo como forma carregada de sentido, como sentido feito forma.
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uma certa situacdo da sociedade, a saber, essencialmente ligada ao tempo, inseridas no tempo,
historicamente relacionada.

Nesse movimento por uma renovacao epistemologica no universo da sociologia, a
consequéncia imediata se deu na contemplacéo do carater da realidade dos fatos sociais a partir
de sua historicizagdo, com vistas a captar as constela¢6es historico-concretas da vida social para
uma subsequente orientacdo nas questdes existenciais do presente.

Segundo Alfred Weber, a sociologia da histdria se converte em uma ciéncia existencial
na medida em que da prosseguimento a Filosofia da Historia de maneira consciente a servico
do presente. Tudo isto ndo quer dizer que sua empreitada esteja na busca de uma interpretagédo
de sentido enquanto ao contetido do curso geral da histéria da humanidade, todavia, uma teoria
geral da estrutura do mundo histérico para compreender a fisionomia da histéria em certos
periodos e circulos culturais.

Tendo em vista 0 mais moderno historicismo, dissolve 0 pensamento por uma unidade
da histdria universal na pluralidade das culturas historico-universais, assim como o conceito
idealista de sociedade e historia, em que as ideias determinam as transformac@es da realidade
social. Posto isto, ja ndo € possivel formular um pensamento a partir de uma fantasia
poderosamente intuitiva, segundo categorias sistematicas metafisico-abstratas, ordenadas por
uma lei de formacéo de ideias em uma hipotese filosofico-historica.

O equivoco do idealismo filosofico, segundo Freyer, estd em pensar que as culturas
historicas estdo ligadas por “um fino fio vermelho de significados, um processo mental que
caminha em direcdo ao seu objetivo” (FREYER, 1958:81). No entanto, o que podemos observar
é que as culturas estdo fechadas em seu proprio espaco como um sistema de orientacdo, de outro
modo, culturas inteiras desapareceriam da superficie da terra completamente reduzidas a ruinas.

O pensamento histérico s6 se faz factivel a partir do rompimento com a filosofia
racionalista da histéria, tornando possivel compreender objetivamente a individualidade das
realidades historicas que so se ddo uma vez e, portanto, ndo se repetem, demostrando em seus
espacos internos aonde o espirito humano tomou forma, uma conexao causal com a historia.

Hans Freyer considera que ambos os fendmenos primarios juntos, ou seja, a relacdo dos
espacos culturais fechados em que o espirito se conformou, com as conexdes causais da historia,
formam o tema da histéria, momento em que o espirito permanece por cima de seu tempo “e,
com isto, como forca efetiva resiste em um mundo completamente renovado, no qual a mudanca
no modo de sentir ndo significa nenhuma forma de transitoriedade, sendo um meio organico de
transicdo (FREYER, 1958:84).
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Precisamos compreender que a questdo estd para além da identificacdo do tema da
historia, nesse sentido Freyer faz uma distingdo entre o surgimento do tema da historia, dos
objetos que sdo criados através da a¢do humana no interior do proprio tema, “pois quando a
historia realiza o seu tema, acontece algo muito diferente de quando uma obra de Bach é
desenvolvida no tema”, (FREYER, 1958:84), sendo que no primeiro caso, ndo se trata de uma
vontade formal, nem mesmo de uma criagdo influenciada a servi¢o do conjunto, sendo que é
realizada por forcas livres, multiplas, quanto a sua origem e sua substancia. Portanto, como se
da o processo de criacdo do tema da histéria na historia?

Segundo apontamentos de Freyer, querer compreender um todo desta natureza e exauri-
lo por meios racionais através de conceitos como obra, plano ou marcha, é algo redutivo, por
serem elementos demasiados pequenos para serem empregados na histéria. Aqui se trata de
uma criatura que nao podera ser compreendida nem por sistemas lo6gicos, nem a partir de uma
imagem esteética.

Todavia, podemos a partir destes estudos analisar os fatos histéricos conjuntamente com
suas conexdes, de modo a tomar conhecimento do mundo exterior no que se refere a porcoes
de sua realidade historica.

Naqueles lugares em que entrecruzaram uma maior densidade de acontecimentos e
processos histdricos, cabe a nds reconhecer a consciéncia historica de cada época e buscar em
forma de heranca o que ainda em sua esséncia nos pertence, de modo a realizar uma histdria

critica diante de um presente confuso e conflituoso.

2.1 Consciéncia Historica

Tipicos ciclos de decadéncia e renovagdo marcaram de modo classico a historia chinesa,
que segundo Hans Freyer é o resultado de diferentes dinastias que surgiram durante a historia
antiga e imperial, quando lideres a exemplo do Império Chou, uma das primeiras dinastias que
teve seu inicio no século X a.c., legitimou o seu dominio ao invocar o mandato do céu, sendo
nesse sentido, mais que um “sistema de finalidades politicas, ¢ a cOpia e repeti¢do da ordem
cosmica divina. ” (FREYER, 1958:123).

Aqui na histéria chinesa ndo se trata de uma dinastia impulsionada pelo espirito do
acontecer histdrico e nem apenas por um sistema de finalidade politica, e sim uma orientagdo
em que as formulas do célculo temporal se deu semelhantemente as ordens praticadas na antiga

india, conforme estudos apresentados pela historiadora Romila Thapar em seu artigo Tempo
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Ciclico e Tempo Linear na india Antiga®®, em que as forgas estavam organizadas e ordenadas
pelas estagdes naturais, ritos domésticos, calendario lunar e solar, ou seja, a cdpia e repeticao
da ordem césmica divina.

Portanto, no interior desta sucessao de soberanos, 0s sinais que determinavam 0s prazos
temporais de cada governo e reinado estavam substancialmente pré-determinados por
calendarios que eram a mais autentica expressdo daquelas culturas agricolas, sedentérias,
situadas no tempo sob o fundo da permanéncia, a partir de um padrdo ciclico de certas
recorréncias.

A China em especial as suas dinastias, elegeram sua lei de formacgdo enquanto evento
historico, decorrente de seu espirito de resisténcia, uma permanéncia que se colocava
continuamente em perigo pela decadéncia. Segundo Hans Freyer, a elaboracdo criativa de suas
culturas e o seu ser historico foram norteados pelo tempo ciclico, presente sobretudo em sua
cosmologia, como também pelo tempo linear, a partir da antiga tradi¢do chinesa, aquela advinda
de uma relacdo com o passado dos velhos reis fundadores, dos cultos aos mortos, cujas
disposicdes valiam para todos 0s tempos.

A margem do que foi dito, Freyer ressalta que quando uma época superestima a sua
ancestralidade, poderé sofrer de excesso de passado, induzindo uma perda de sua consciéncia
historica. Nesse pensamento, compreendemos que algumas ocasides da existéncia histérica em
sentido preciso, que vieram precedidas por elevadas culturas, ndo foram pensadas, vividas e
nem mesmo sabidas na historia como historia.

Caracterizada pela serenidade, permanéncia das formas expressivas e rigidez de seus
valores estéticos, identificou-se nestes antigos povos, egipcios, chineses e indianos, além de
uma arte que se encontrava em harmonia com 0 universo, uma grande quantidade de
documentos literarios em forma de crénicas, anais, inscri¢des reais, protocolos politicos, notas
de templos, figuras mitoldgicas, profecias; de maneira a concordar com Hans Freyer que estes
povos ndo estavam privados de documentos, porém as obras historicas nunca chegaram a estes
poVoOs.

Ao tratar desta dindmica e seus principios culturais, Freyer ndo esta aventando gque estas
pessoas ndo estavam envolvidas com a historia ou que ndo teriam algum sentimento por ela.
Naturalmente, existem historicamente e toda a sua cultura surge de alguma consciéncia e

sentimento pela vida.

29 THAPAR, Romila. Tiempo ciclico y tiempo lineal em la India Antigua. Museum Internacional, n.127, 2005, p.
16-28.
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Segundo Hans Freyer, esta consciéncia se expressa em distintas obras culturais, e no
caso egipcio, se apresenta com uma maior clareza em cada uma de suas artes, porém, nédo
expressa a partir de uma consciéncia histérica. A estrutura de sua historicidade é tal, que a

historia ndo se apresenta neles.

Culturas como as do Egito sdo fundadas na permanéncia, sdo permanéncias que
devem durar e se consideram assim. Mundos como na Europa tém sua fundacdo em
eventos, eles existem historicamente e se entendem como tal (FREYER, 1958:27).

Esta concepcdo imovel ou estaciondria do tempo esta patente em cada uma destas
culturas, do dinamismo da vida terrestre dedicada ao cosmos, onde cada dia é uma repeticdo
ativa para a recomposicao e reorganizacdo de um tempo imutavel que existe desde o comeco
do mundo, subsequente a sua entrada no Além; um novo e diferente momento fora do tempo
em que ja ndo valoriza a sucessdo dos acontecimentos em um tempo ciclico, e sim a uma
duracdo eterna. Aqui verificamos uma organizacdo estrutural substancialmente distinta das
categorias do tempo: passado, presente e futuro, necessaria para a formacgao de uma consciéncia
historica.

Desse modo as formagdes culturais, a exemplo da tradicdo egipcia, que se manifestou
no mundo a partir de suas edificacBes em pedras, sendo para Freyer um simbolo da permanéncia
e durabilidade, estabeleceu um grande estilo transmitido através de suas escolas e a pratica da
cantaria, quando as pedras sao lavradas ou aparelhadas em forma geométrica para 0 uso em
construgdes. A histéria do império egipcio € a historia de seu trabalho em pedra, obras que estdo
a demonstrar em suas manifestacdes artisticas uma profunda religiosidade, de carater
monumental: as tumbas, templos, relevos e estatuas, notabilizando-se entre estas as piramides.

Com isso, estamos diante de uma sociedade inclinada a eliminar toda a ideia de
mudanca, desde a absor¢do do simbolismo por uma arquitetura de formacao mais solida, cuja
grandeza pressupde toda a duracdo do tempo terrestre, até o registro das historias mais antigas
em detrimento da descri¢do de um passado mais recente. Aqui se trata de uma ordenacgao social,
aquela que teve por intuito manter visivel aos olhos dos viventes o que foi tratado no tempo
mais remoto, assim, a partir de suas eternas repeti¢cGes desenvolveu a capacidade de garantir o
seu claro sentido ético por toda uma época.

Apesar das pessoas viverem em um espaco cultural dentro de um tempo delimitado e
completamente cheio de uma existéncia prépria, sentindo-se a priori absolutamente seguros por

suas imensas muralhas, quando ocorre o choque cultural e as invasfes penetram 0 mundo da
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permanéncia, estabelece-se a crise, uma catastrofe vinda de fora que passa a ser descrita em
palavras e imagens.

Hans Freyer acreditava que nada saberiamos sobre as migrac6es dos povos do segundo
milénio se as mesmas nao tivessem sido registradas em arquivos cuneiformes e hieroglificos.
No entanto somos advertidos de que ndo se trata ainda de uma ciéncia historica e nem mesmo
uma historiografia, porém, a histéria como tema ja se fazia presente naqueles documentos.
Conforme relatado por Freyer anteriormente, quando dois fenémenos basicos da historia se
chocam, neste caso 0 movimento migratério frente as altas culturas permanentes, cria-se um
grande espetaculo capaz de promover uma reflexdo entre ambos, de maneira a surgir uma
consciéncia primaria.

A consciéncia histérica completa, como tarefa urgente e como um feito do espirito
devidamente desenvolvido, isto é, investigacao historica e arte da historiografia, é uma

conquista tardia, porém em todo caso uma “conquista para sempre (FREYER,
1958:90)

Devemos considerar agora, a partir de um salto bem consciente, a oposi¢édo existente
entre as representacOes realizadas pelas antigas culturas em cada uma de suas artes, conforme
ja mencionamos até aqui, frente a esta nova forma de registro dos acontecimentos que tem por
base a consciéncia historica.

Uma das exigéncias para a realizagdo desta segunda forma de escrita, segundo Freyer,
tem a ver, antes de mais nada, com conhecer sobre os fatos a serem registrados pois, conforme
mencionou, o que Herddoto soube, escreveu, destacando como prerrogativa, possuir uma
lucidez sobre os eventos ocorridos pelas méos dos homens em suas mais diversas culturas.

A grande paixdo de Herddoto de Halicarnaso, como historiador, era compreender
grandes feitos realizados tanto por gregos quanto por barbaros a partir do choque historico e os
seus reais motivos de enfrentamento, para em seguida registrar os acontecimentos afim de que
ndo fossem esquecidos.

Nem sempre € facil distinguir as concepg¢des destas duas formulas de pensamento,
mesmo sabendo que existe um mundo de distancia entre elas em relagdo a compreensdo dos
acontecimentos humanos; na forma mais antiga, a partir de um ordenamento dos tempos mais
remotos, e na contemporanea, apoiada em uma historiografia relacionada com a vida.

Se ali no mundo da permanéncia, nas altas culturas egipcias, chinesas, os feitos mais
antigos sao transvestidos em valores normativos, ou seja, um regresso ao passado mais antigo
em busca de condutas que possam servir de ordenagéo social, sobretudo em um tempo de crise;

aqui no oficio do historidgrafo Herddoto, trata-se de uma clara vontade de historia proveniente
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de um espirito livre e manifesto na historiografia a partir do que se vé, aquele que esta disposto
a receber em sua plenitude o variado, o humano, acoplado a uma diversidade cultural.

Para Hans Freyer, Herédoto procurou apreender os eventos por um vies de perspectiva
universalista e incondicional, trazendo um olhar incapaz de perscrutar e se entregar aos intentos
mais intimos dos homens no interior de cada cultura. Portanto, se desfez de todo dogmatismo e
abstracdo, manteve-se imparcial e ndo julgou, esteve proximo e ao mesmo tempo distante dos
acontecimentos, o suficiente para ndo alcancar a concretude do humano em suas fragilidades e
virtudes.

Segundo Herddoto, uma realidade plena é aquela que fixa o seu saber e emite as suas
opinides a partir de imagens e cenérios, destituido de todo racionalismo e mito, credita no olhar
0 pressuposto organico para a existéncia da historia. Neste momento, nos encontramos diante
do falseamento da realidade, aquele tipo ndo racional que faz de nossas ideias e nosso olhar um
verdadeiro a priori, negando a prépria veracidade dos fatos.

Como pesquisador, deixo uma questdo: Qual filtro tenho utilizado para obter uma viséo
mais fidedigna da realidade social? Partindo do principio de nossa inclinacdo para os diferentes
grupos sociais e as suas variadissimas manifestaces na vida, a ética do olhar histérico nos
proporcionara um novo entendimento das a¢cBes dos homens em seu tempo em detrimento da
pura plenitude das possibilidades humanas, aquela experiéncia ndo experimentada, vaga e,
portanto, sem contornos.

Note-se porém, que o mundo historico foi feito exclusivamente pelos homens e,
portanto, somente o compreenderemos nas modificacfes de seu préprio espirito, assegurada por
uma ciéncia histérica apta a formular teorias segundo 0s seus proprios axiomas. Em vista disso,
para aguém de uma histéria que atua com evidéncias, marcada pela tradicdo racionalista,
encontramos segundo Hans Freyer com o historiador criador, aquele que seduzido pelas
imagens, por uma histéria monumental, as retém com prazer e reproduz com suas proprias
forcas aquilo que néo foi capaz de perceber através de sua maior sensibilidade em relagéo ao
comportamento humano e as regras de convivio social.

A nossa sensibilidade vital no olhar, e a experiéncia de nds mesmos, nos faz suscetiveis
para a compreensdo de determinados extratos da humanidade, no entanto, ndo sao suficientes
para imagina-los em suas particularidades. Na posicdo de Freyer, 0os nossos olhos sabem muito
bem que as verdadeiras maravilhas ndo advém de uma sensacéo visual produzida pela auséncia

de luz pela qual somos enganados, e sim provém das cores da verdadeira realidade. Para ele, 0
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fato de comprovarmos a existéncia de um evento historico, nos da a possibilidade de
compreendé-lo e ao mesmo tempo ficarmos satisfeitos, consolados e encorajados.

Portanto, de nossa humanidade, e precisamente de muitas outras situacdes nao
vivenciadas, traremos a arte de compreender o historico se apenas estivermos ligados aos

movimentos da vida e suas conexdes mais intimas de sentido.

2.2 Historia Monumental

O proeminente filésofo alem&o Conde Yorck, amigo e colaborador de Wilhelm Dilthey,
aquele que influenciara sobremaneira os trabalhos de filosofia da histéria de Martin Heidegger,
em certa ocasido, ao trocar correspondéncias com Dilthey, mencionara que Leopold VVon Ranke
seria um grande observador; a seu ver, seus fundamentos criticos eram de natureza e origem
Oticas. Para Ranke, as materialidades histéricas estariam relacionadas a uma flutuacéo de forgas
que se convertera em figuras, de modo que os “seus personagens historicos sdo, em sentido
proprio, pessoas, atores de papéis historicos...” (FREYER, 1958:99).

Sob esta perspectiva, Freyer considera que a investigacdo histérica, assim como a
prépria historiografia, se encontra fragilizada ao limitarmos o espirito histérico em detrimento
do olhar. Neste caso, por exemplo, como lidariamos com as abstrac6es da religiosidade que ndo
se pode ver, estaria ausente de forca historica? E quanto ao estudo do politico, nos encontramos
em muitas ocasides diante de uma escassez de material que nos limita o olhar. De qualquer
forma, quais as potencialidades oferecidas pelo olhar para a compreensao de uma época?

Se por um lado a filosofia da historia a partir de seu esquematismo reducionista abstrato
¢ capaz de negar toda uma vastiddo cultural, como também compreender todo processo
historico e seu desenvolvimento a partir de uma perspectiva linear e universalista, por outro
lado perigo maior se da em uma restrita contemplacéo estética da historia, onde se procura nos
significados das artes visuais ou nas formacdes objetivas, as chaves para compreendé-la, sem,
contudo, relaciona-la a uma realidade efetiva historico-social, alicergada no sentido, na
significacdo e nos valores de uma época.

Conforme Hans Freyer aponta, naqueles primérdios em que se buscou compreender 0s
eventos historicos por meio da pratica do exercicio intelectual através do olhar, ali se manifestou
0 primeiro perigo de uma visdo humana enganada, no entanto, para ele néo se tratou de uma
contradicdo, e sim dos pros e contras que geralmente estdo muito proximos nessas ocasifes.

Assim sendo, para além das possiveis vantagens oferecidas pela histéria monumental,

segundo Nietzsche quando as grandes figuras histéricas se apresentam e permanecem pela
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primeira vez diante do nosso olhar, sdo capazes de produzir sensagdes ilusorias e enganosas, tal
qual os relicarios de um museu; o que alias, nada que ndo possamos corrigir com método e
critica.

Encontramo-nos, pois, perante uma base excepcional, onde existe ou esta presente duas
coisas; algo exterior e algo interior — um significante e o seu significado. Aqui estamos nos
referindo a monumentos cristalizados, formas objetivas que em algum momento do acontecer
histérico se manifestaram em decorréncia de convencbes humanas, acordos fugazes ou
tradicdes seculares.

Estas flutuacdes de forgas humanas, compostas da vontade viva dos homens e atrelada
a seus processos decisorios, operaram na histéria em um determinado momento, desapareceram
e ressurgiram como figuras, ou seja, consequéncias de maior consisténcia e maior visibilidade
material, representacGes de um espirito passado; quando os atos mentais e as obras carregadas
de sentido, levam em si 0 espirito dos homens de cujo mundo viveram.

Com base nestes apontamentos por uma contemplacdo estética da historia, entendemos
que a sua inteligibilidade se dara nas bases de um viés historicista, aquele capaz de compreender
a vida a partir da prépria vida e dar sentido aos acontecimentos e seus agentes. Esta afirmacao
se mantém valida quando verificamos que as cria¢cfes humanas deverdo ser vivenciadas e
compreendidas ndo em sua simples aparéncia, mas em suas manifestacOes vitais, em seus
acordos, em suas articulages, trazendo a luz uma realidade plena e ndo mutilada.

Portanto, como historiadores, devemos estar dispostos a apreender a historia pela
historiografia como um acontecer em flagrante, ou seja, considera-la em seu proprio momento
de criagéo a partir de uma relacdo entre o sujeito e o seu meio. Em Freyer, toda a realidade
social ndo é outra coisa do que a estrutura das relagdes humanas, 0s seus movimentos e desejos
de época, um contetido de vontade dos homens em seu tempo presente.

Assim sendo, somos também o material desta ordem social, sujeitos capazes de pensar
e contribuir voluntariamente a sua construcao, impulsionando-a historicamente. Se quisermos
compreender a histdria e ndo a um qualquer outro substituto, devemos busca-la em seus pontos
principais, em sentido especifico, nas decisGes e nos objetivos tracados; aqueles responsaveis
por produzir caminhos decorrente das alternativas pré-existentes, estabelecidas pelas forcas do

espirito®® que ja se encontravam desde longe.

30 “Compreendo por tal espirito as multiplas formas, nas quais os pontos em comum que existem entre os
individuos se objetivaram no mundo sensivel. Nesse espirito objetivo, o passado é um presente constantemente
duradouro para nés. Sua area estende-se desde o estilo de vida e as formas de transito até a conexdo das finalidades
que a sociedade formou para si, os habitos, o direito, o Estado, a religido, a arte, as ciéncias e a filosofia”
(DILTHEY, 2010:189).
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O espaco em que a histdria se passa ndo é uma aura que fica ao redor das figuras, mas
o terreno real, em que as distancias séo superadas, os limites sdo mantidos, os embates
sdo disputados. E o tempo em que a historia se passa ndo é o ambiente ameno em que
as figuras se formam e se transformam, mas a cadeia de dias reais, que primeiro
convidam a decisdo, depois toma o fato em suas médos, entdo eles transferem de uns
para os outros seus efeitos reais (FREYER, 1958:101).

A dindmica da “nova sociologia” proposta por Freyer possui em toda parte a mesma
necessidade: contestar o entendimento da historia a partir de uma serie de manifestaces
objetivas, uma estética romantica que se impde como realidade na vida.

Vejamos, porém, ainda que estejamos rodeados por obras artisticas, documentos
oficiais, monumentos publicos, estilos arquitetdnicos, o mito, o idioma, a economia e tantas
outras singularidades objetivas que de certa forma se apresentam téo perfeitas e fidedignas a
representacdo do espirito de uma época; entendemos que estes reinos de sentidos se encontram
em constante mudanca de acordo com a influéncia que os sujeitos sofrem e promovem em seu
meio social.

De tal maneira, vejamos, pois, o idioma, um grande patriménio cultural que se encontra
presente em cada um dos membros de uma comunidade idiomética, uma manifestacdo objetiva
que segundo Freyer, “em forma de propriedade pessoal se faz atual em cada momento do falar
e do compreender” (FREYER, 1973:133), um simbolo perfeito para toda uma comunidade.

Portanto, todo sentido “espiritual” tem sua origem e duracdo assegurada no tempo
historico, na vida; influenciando diretamente as criagdes de cultura dos homens. Assim, Hans
Freyer entende que na expressao espiritual de uma época se encontra toda uma realidade social,
justamente pelo fato de habitar nas almas dos homens.

Esta estrutura engendrada pelos individuos que se apresentam no decorrer da histéria,
dessa sua vontade de liberdade, no que se refere a dar o seu espirito ao mundo que o rodeia, ndo
esta aberto a qualquer tipo de manifestacdo, ou seja, ndo se trata de algo espontaneo.

Para Freyer, os estilos e formas que vao surgindo no decorrer do tempo sempre seréo
atingidos por novos entrecruzamentos de forcas do acontecer historico, portanto, ndo se trata
de acontecimentos autbnomos e sim criacOes reelaboradas, regeneradas e real¢adas; impostas a
cada instante por novas forcas, de modo que tenham breves momentos de existéncia, um brilho
efémero na vida.

O importante, nesse ensaio escrito por Hans Freyer, é que ndo devemo-nos deixar
ludibriar pelas imagens que se manifestam ao nosso olhar, pois quando fechamos e confiamos

somente nelas como figuras definidoras para a interpretacdo e compreensédo da propria historia,
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incorremos em um grande erro ao ndo admitirmos que este cenario faz parte de um jogo de
tensdes de forgas existentes no interior da propria vida.

Nesse sentido, as formas dos objetos, assim como as formas psicolégicas, fenémenos
mentais, s@o histdricas e sociais, determinadas por uma mesma seiva vital que subjaz a toda
uma realidade. Na verdade, o que Freyer com grande perspicacia nos permite entrever é
justamente o sentido desta transformacdo. Para ele, 0 momento em que a vida psiquica se
converte em espirito objetivado é 0 mesmo instante em que o espirito de uma época torna-se o
substrato que déa sentido e validade as criagdes de cultura.

Vejamos entdo, que estes estilos que surgem e possuem dentro de si uma energia do
proprio espirito do tempo, ndo representam nenhum constructo seguro e permanente para a
formulacdo de uma teoria da historia, se ndo levarmos em consideracdo que a interpretacédo
destes objetos, se encontra fundada na dialética da realidade espiritual de uma época.

Pois bem, uma vez que que a luta das forcas chega ao seu fim e por efeito surge uma
manifestacdo objetiva de categoria transitdria, aquela que ocorre uma Unica vez por um breve
momento, equivocadamente nosso olhar permanece sobre esta formacdo social, sem nem
mesmo darmos o devido valor e atencdo para o que realmente deveriamos ver, as forcas
operantes, justamente aquela lei imanente capaz de modificar o homem em seu foro mais
intimo, de maneira a ressignificar a consciéncia dos homens na medida em que uma época chega
ao seu fim.

Assentimos assim, pela objecdo na formulacdo de uma historiografia a partir do olhar,
pois compreendemos que a realidade ndo é um produto advindo das manifestacdes objetivas e
sim proveniente da vivéncia e das vontades dos homens no interior de cada época. Os
acontecimentos sao decorrentes da unido entre 0s sujeitos e as suas criacdes de culturas, que se
encontram ligados por um mesmo espirito que penetra a ambos indistintamente em uma
harmoniosa identificagdo entre o sujeito e o objeto.

Para Freyer surgem algumas questfes: como a vida subjetiva pode se apropriar da
cultura objetiva do passado, de modo que retenha alguma consciéncia do significado mais
antigo das manifestacdes da vida? Ou, em que medida a experiéncia do passado a partir de uma
investigacdo historica vivida e pensada nas formacGes sociais, serd capaz de promover
processos verdadeiros e reais para a sociedade presente?

Sabemos que este desafio, que muitos historiadores tém enfrentado na busca por um

proveito deste algo positivo a partir das experiéncias passadas, assim como a promessa por uma

54



educacéo, segundo uma atitude espiritual decorrente de um enriquecimento nas manifestagoes
objetivas e transitoria da vida, é algo de que se tem escapado.

Devemos considerar que, se 0 historiador tem o interesse em compreender cabalmente
uma época, nado deverd buscar este entendimento nas bases do espirito finito, um
enriquecimento o qual se possui s6 a si mesmo e a sua época, ou seja, uma estreiteza que se
encontra entre um passado pleno de recordagdes a iluminar o seu presente, e um futuro que se
estende adiante, com suas esperancas e propositos.

A voz da histéria quer nos fazer parar, e lembrar que ela mesma néo se refere apenas a
questBes educativas, mas a realidade, esta que somente seré capaz de ser conquistada no campo
do espirito que se encontra presente ao longo da histéria de toda humanidade, em uma dupla
relacdo entre o vivenciar e 0 compreender.

Hans Freyer, ao comentar sobre a presenca das manifestaces objetivas em forma de
fragmentos, acreditava ser este um meio seguro de sobrepor distancias e épocas para estar frente
ao espirito de um outro tempo. Para ele, nds, seres humanos, somos movidos por sentimentos,
agimos com finalidade, vinculamos representacBes, criamos conceitos, sendo todos estes
atributos pertencentes a um contexto psiquico estrutural, decorrente da propria esséncia de
nossa experiéncia de vida.

Nem sempre sera facil reconstruir engenhosamente os conteldos psiquicos de uma
geracgdo, no entanto, para compreendermos uma humanidade que nos é alheia, sera necessario
iniciarmos esta caminhada nas manifestaces da vida em conexdo com a natureza, incluindo
nesta prospeccao a articulacdo de um outro elemento comum, a fonte original de toda energia
vital que permeia uma época, o espirito do tempo.

De fato, esta atmosfera de comunh&o que envolve os individuos a partir de um mesmo
enunciado € central e determinante para a formagao de uma estrutura l6gica do pensar, 0 que ja
foi determinado por Hans Freyer anteriormente de o tema da historia. Esse elemento comum
se converte em um facilitador para a compreensao do mundo histérico, a despeito da objetivacéo
da vida conter uma multiplicidade de ordens articuladas quanto a distingdo entre costumes e
crengas, modos de expressao, habitos de um grupo étnico e demais sistemas de cultura.

Nesse processo de objetivacao, todo ser humano esta ligado a sua experiéncia de vida,
uma certa realidade histdrico-social capaz de imprimir as suas criacdes de cultura uma
formatacdo plena de sentidos. A fundamentacédo e decodificacdo desse saber se da a partir de
um modo préprio de conhecimento em que o seu significado objetivo é construido e orientado

socialmente.
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Desse modo, o mérito para ndo deixarmos escapar as realidades historicas,
compreendidas aqui como uma riqueza da humanidade, se dard em seu bem equilibrado
conceito de compreensdo. Para Freyer, 0 homem é capaz de apropriar-se da consciéncia de seu
ser quando deixa de olhar somente para o seu mundo interior limitado e passa a dedicar-se a
uma elaboragdo dialética com o seu mundo exterior.

E exatamente por esse meio, quando a historia de um povo é transmitida a nds, seja
verbalmente em discurso ou cangédo, ou chega a nossas maos através de restos materiais de uma
obra objetivada, que nos encontramos em uma situacdo em que faz ressurgir em ndés o espirito
de sua vida passada. Esse entendimento sobre a realidade se dar& quando ocorrer um verdadeiro
encontro das forgas vitais sobre nds, de forma a declarar a validade de um Unico contetdo de
pensamento e juizo, tanto para aquele que enuncia, quanto para aquele que compreende.

Portanto, interpretacdo e a compreensdo das formas objetivadas do espirito manifesto
em multiplas conexdes estruturais, sdo 0os métodos que preenchem as ciéncias humanas, na
busca por uma andlise epistemoldgica em relagdo a um saber historico. Assim, a objetivacdo da
vida esta imersa em uma multiplicidade de ordens articuladas e condicionadas por diferencas

do espirito:

As ciéncias humanas tém a objetivagdo da vida como o seu dado abrangente. Todavia,
na medida em que a objetivagdo da vida se torna para nds algo compreendido, ela
contém, enquanto tal, a todo instante, a relagdo do exterior com o interior. Assim, essa
objetivacdo sempre relacionada na compreensdo com o vivenciar, no qual a unidade
da vida revela para si 0 seu contetido préprio e permite a todos os outros interpreta-lo
(DILTHEY, 2010:110).

A comunhdo projetada pelo nexo estrutural das unidades vitais que existem nas
comunidades e demais organizac¢Ges sociais, nos da a possibilidade de interpretar o espirito
objetivo ndo apenas e unicamente pelo olhar, mas a partir de uma razdo determinada por sua
realidade historica, na medida em que esse mesmo espirito é apartado da fundamentacéo de
uma razdo universal, como também de uma construgéo ideal.

A partir dessa premissa de que as coisas e 0s valores da vida se estabelecem na condicdo
da expressao dos sentidos humanos, sendo passivel de interpretacdo, verifica-se um aparato de
autoanalise do exterior para o interior. E na objetivacio do espirito no mundo exterior, que se
efetiva a histdria dos homens e garante um conhecimento do mundo historico.

Indo mais além, é justamente pelo fato de o espirito exteriorizar-se através das

manifestacdes objetivas dos homens, que seremos capazes de retraduzi-lo interiorizé-lo e
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compreendé-lo em nossas pesquisas, sendo um movimento de fora para dentro, uma reflexé@o
onde a exteriorizagdo da vida passa a ser compreendida pelo seu interior.

De certo modo esse método tem por objetivo reviver a vida do outro, onde o intérprete
se transple para o interior de uma pessoa ou de uma obra artistica a partir de uma conexao
particular que é existente na vivéncia do elemento dado.

Desta forma, para compreender ou o interpretar a vida subjetiva dos homens, assim
como as suas realizacdes objetivas, dependera da reproducéo de uma vida passada, ou seja, uma
criagdo na linha do préprio acontecimento. Com isso, a transposi¢do alcanca o seu fim
exatamente onde o acontecimento é percorrido pela consciéncia do historiador, sendo registrada
em seus escritos para posterior apresentacao a quem queira reviver uma conexao de vivéncias.

Ao que tudo indica, as formas culturais adquirem um significado especial na sociedade
presente em virtude de suas multiplas associacdes com o passado, onde, por meio do veiculo
da tradicdo, o peso historico é transmitido possibilitando alguma continuidade com o passado,
assim como o fortalecimento da sociedade atual.

A teoria da tradicdo de Freyer é embasada no pressuposto historicista, aquela da
“Filosdfico (a) da vida”, da tradi¢cdo, em que, a partir de uma vida dindmica a cultura do
passado € a todo momento reapropriada para 0s designios do presente. Nesse sentido, uma
constante reinterpretacdo parcial e plena de significados para a orientacdo de determinados

grupos, garante a estabilidade e integracdo para um proposito coletivo.

2.3 Historia Antiquaria

O importante significado da histdria antiquaria resulta de um claro entendimento de
que o passado esta muito mais proximo da vida presente, algo diferente das possibilidades
oferecidas pela imagem monumental, cujos modelos sdo limitados pelo olhar. Trata-se, pois, de
uma espécie de historia que nos oferece um novo modo de pensar, aguela que procura conservar
e respeitar 0s nossos vinculos com o passado em agradecimento a nossa trajetoria e ao nosso
presente, ou seja, a0 que SOMOS.

Se esta atitude, em certo sentido, resguarda a comunidade quanto a conservacao de sua
identidade e fidelidade para com o seu passado, de modo a ndo cair entregue a uma incessante
busca cosmopolita por novidades, em outra direcdo, a potencializa para a compreensao das
forcas geradoras mais antigas das quais foi originada, uma busca constante por algo novo,

oculto e misterioso, e se encontra envolvido em seu proprio ser.
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Cria-se assim uma histdria proveniente de estados de alma, com uma atitude positiva
perante a vida. Nesta concep¢do o espaco e a sua profundidade séo libertados, de forma que o
conteddo mais antigo da historia juntamente com toda a sua tradi¢cdo ndo pereca, ao contrario,
encontra-se fundido no tempo presente, de modo a apresentar-se cada vez mais firme na vida
cotidiana dos povos.

Com a preocupacdo em tornar o pensamento compreensivel, Hans Freyer nos adverte
que este contetdo ético de orientacdo fornecido e sentido pela historia antiquaria é
absolutamente diferente da consciéncia adquirida pelas altas culturas que se originaram antes
do surgimento dos movimentos historicos.

Para ele, os acontecimentos ocorridos no antigo Egito, conforme ja mencionamos
anteriormente, ndo consubstanciam em absoluto de uma orientacdo procedente na historia e sim
uma duracdo do antigo a partir do olhar, da contemplacdo; uma normatizacao visivel a operar
na vida de todos.

E, na verdade, portanto, a esséncia da historia antiquaria, um dos fendmenos mais
curiosos e compreensiveis, pois se apresenta em nossa vida a semelhanca da heranca organica,
aquela que existe em cada um de nds de modo a penetrar e fazer sentir os limites de nossa vida
individual, como uma forca obrigatéria que nos agrega a um grande corpo cujos membros
somos nos.

Certamente este conceito de heranca organica atribuido nos trabalhos de Hans Freyer,
especialmente em sua obra Introducdo a Sociologia de 1931, ndo se compactua com as
formulacGes iniciais por uma teoria da sociologia bioldgica, aquela que se alimentou dos
estudos da primeira metade do século XIX quando foi apresentado 0 organismo como uma
espeécie de unidade de células. No entanto, o filésofo e bidlogo Herbert Spencer, transferiu este
conhecimento a conceptualizacdo das formacOes sociais convertendo-a em uma unidade
constitutiva.

Se para Spencer, a ideia de que o desenvolvimento das sociedades coincide com a
estrutura e o desenvolvimento dos organismos de maneira a conduzir a uma mesma formula
evolutiva; também encontramos nesta mesma area de estudo o socidlogo alemédo Albert
Schaeffle, aquele que sentiu um menor apreco pela mentalidade naturalista e se encontrou mais
aberto para uma natureza histdrica, constatando que o contetido espiritual das formagdes sociais
sofria periddicas mudancas no decorrer do tempo.

Para ele, sob a premissa organicista, seus estudos conduziram a um importante

resultado, de modo a trazer a compreensao de que a sociedade seria um “organismo de vontade”,
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em que a efetividade dos fatores da vida espiritual estaria determinada pela vida social. Nesse
sentido, a partir de uma nova visao, foi capaz de relacionar os conceitos de desenvolvimento e
decadéncia social a um contetdo historico concreto, sendo no entendimento de Freyer uma
mudanca importante da sociologia bioldgica para a sociologia historica.

Este conjunto de ideias contribuiu para o desenvolvimento do campo da historiografia
em outras nagdes assim como na sociedade alema. Uma estruturagédo da cultura em diversos
graus de profundidade a partir de uma aguda visdo em que a historia passa pelos olhos da fé, do
respeito e da gratidao, obteve um espontaneo desejo pelo descobrimento de seu passado que até
entdo se encontrava apagado.

Desde esse momento, algo semelhante a ideia de uma “identidade nacional” coloca-se
em movimento na Alemanha, um descobrimento do passado através de uma busca continua de
seu perdido império, nas tradicdes, nas lendas populares, em suas vivéncias e mitos.

Neste modo de ser, com sua veneragdo e devogao no descobrimento e preservacgédo do
passado, duas geragdes de intelectuais sdo importantes: Ernst Moritz Arndt, Jacob Grimm,
Wilhelm Grimm, Savigny, Josef Gdrres, sdo alguns dos nomes mais entusiastas daquele
momento, que tinham por sagrada missao manter viva a conexdo da juventude com os estados
primitivos dos povos.

Os Grimm acreditavam encontrar o “espirito do povo” em seu passado mais profundo,
na lingua, nas crencas e contos populares. De acordo com da Mata, (RUSEN e JAEGER,
1992:27, apud MATA, 2006:8), “situando-se numa linha de fronteira entre 0 romantismo e
historicismo, a importancia dos estudos por eles realizados sem ddvida vai muito além do
campo propriamente linguistico-literario”.

Pela primeira vez, as tradi¢Ges populares sdo confrontadas com o saber filologico e
histérico — disciplinas que, até entdo, s tinham olhos para a Antiguidade. E na poesia
alema antiga, nas antigas sagas normandas como a “Cangéo dos Nibelungos” ou o

“Edda”, que se deve buscar o que ha de fundamental na identidade germanica
(MATA; MATA, 2006:5).

Certamente o impulso pelo estudo das raizes na tradi¢do através de seus simbolos e
valores os levaram as raizes de seu proprio ser, seja de forma espontanea ou induzida. Aqui ndo
se trata de um jogo ou simplesmente uma supersti¢do, se ndo uma resisténcia proveniente da

historia antiquéria.
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2.4 As Formagdes Sociais e sua Forca de Resisténcia

Os valores coletivos vividos no mito, no simbdlico e no imaginario dos homens aparece
como uma forma real de resisténcia em seu sentido fisico-moral. Contudo, ndo de resisténcia
oposta ou que se deva opor a uma forga, ou seja, de fora para dentro, mas antes, de uma
resisténcia que se mantém essencialmente como tal em face do conjunto, de modo a se manter
viva e vigorante uma tenséo superficial que permanece invisivel até 0 momento em que se
apresenta a compreensdo, oferecendo, enfim, consisténcia as figuras, as ideias, e a tudo aquilo
que a constitui.

Nesse sentido, qual a importancia que devemos oferecer as forcas de resisténcia que se
encontram presentes nas criagdes objetivas dos homens, assim como em suas formacoes
sociais? Em se tratando de atividades reais e concretas, a resisténcia exerce a sua fungéo de
forma inteiramente sigilosa, podemos observar em cada esteio de armacdo um sistema
previamente calculado e aplicado a uma férmula mais perfeita, de modo a concretizar uma
relacdo harmonica entre a arquitetura e a estrutura.

Portanto, na arte de construir, metade das criagdes dos homens ndo consiste em apenas
se tornar visivel, apenas uma aparéncia, mas “também em fixar o jogo de forca e resisténcia,
peso e sustentacdo, arqueacdo e apoio” (FREYER, 1965:132), sucedendo o verdadeiro
equilibrio daquelas forcas que geralmente permanecem simplificadas e encobertas.

Assim sendo, é possivel verificar que em muitas ocasifes o0 olhar se deixa iludir pelas
construcdes humanas, uma construcdo completa, ou seja, uma ponte, um edificio, uma torre,
em seu conjunto, um sistema deste tipo capaz de fazer com que neguemos inteiramente as
férmulas da matemaética e da fisica, dando lugar a tudo aquilo que é visivel.

No caso ideal, € como se a clUpula da Basilica de S&o Pedro, no Vaticano, pairasse
suspensa no ar, transferindo-nos impressdes pela estética e ndo pela mecénica, momento em
que o jogo das forcas se torna inacessivel ao nosso olhar, quando ndo atentamos a todo sistema
de resisténcia que a sustenta. O objetivo é encontrar o fundamento, aquele que com efeito
penetra solo adentro as rochas sobre as quais se constroi e repousa, para em seguida encontrar
0 ponto zero, a base que resiste de forma definitiva.

Portanto, permanece a questao: tal resisténcia poderéa se estabelecer em toda a parte sem
nenhuma restrigdo, de sorte a atuar tanto nas instituicdes como também na existéncia das
formagdes sociais? Ao que parece, esta resisténcia, ou este passado de forca imperecivel, exigira
uma lei que seja capaz de transpor dos sistemas mecéanicos e biol6gicos para o0s sistemas sociais,

de modo a produzir equagdes de graus muito mais elevados.
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E evidente para Hans Freyer que o fato de um sistema de instituicdes permanecer ativo,
isto é, capaz de ordenar uma vida social, é algo bem distinto do fato de uma construgéo se
manter de pé ou de um ser vivo ser capaz de reproduzir e evoluir. Embora existam semelhancas,
devemos ser muito cautelosos em fazer analogias entre os organismos e as formacdes sociais,
pois estas Ultimas sdo constituidas por instituicdes que se aproximam muito mais de elementos
materiais do que de um ser vivo.

As similaridades existentes entre os sistemas abordados ndo sdo suficientes segundo
Hans Freyer para promover uma correspondéncia entre seus elementos, mesmo admitindo que
nos trés tipos de sistemas, organico, mecanico e social, podemos encontrar em seu interior
alguma regularidade valida. Consentimos com Freyer, quando este afirma que serd preciso
acrescentar alguma coisa a formula estrutural das formacdes sociais, de modo a produzir uma
resisténcia duradoura.

Com isso, entretanto, precisamos lembrar um pouco 0s conceitos oferecidos pela
sociologia teorica, referente ao carater dos sistemas sociais. Para a sociologia, estes sistemas se
formam no circulo de pessoas que vivem e participam juntas de todo um conjunto de interesse,
como também, atua de modo a influenciar sobre 0s seus comportamentos, controlando-os a
partir de suas normas, tradi¢Oes, na lei estabelecida, nas palavras de um jurista ou de um profeta.

De certo modo, isso ocorre quando as formagdes sociais se fixam na forma de uma
ordem legal, uma lei consciente criada e posta em vigor no momento de sua promulgacéo, que,
por fim, apos ser refor¢ada por um controle mais rigido é abrandada e substituida pelos habitos.
Mas isso também pode ocorrer igualmente quando se consolida apenas no costume, aquele que
se desenvolve inconscientemente e é obedecido mais espontaneamente porque cresce com
lentid&o, penetrando nesse sentido a rede total das rela¢cbes humanas, quando passa a envolver
emocionalmente todos os individuos.

Em um sentido pratico e positivo podemos destacar que o patriménio cultural tanto
material como espiritual permanecem intactos e completos, como propriedade comum em cada
um dos diversos membros do grupo. Estas estruturas sdo determinadas e sustentadas por uma
constelacdo especifica das energias humanas, a exemplo da forma social comunitéria, aquela
que circunda 0s homens e 0s rellnem em um grupo inteiro.

Este espaco social em que todos vivem e que ao mesmo tempo € vivido por todos, € um
espaco gque imprime a sua marca a todos aqueles que se acham vinculados ao grupo, por efeito
do mundo comum unitério, um ser de natureza propria que possui um carater de duracdo e do

imperecivel.

61



A partir deste ponto de vista, consideramos que esta mesma lei que estrutura a
comunidade também se encontra em alto grau como fendmeno parcial em outras formacdes
sociais, sendo para Freyer “um corpo que se renova constantemente, sem davida, na SUCESSA0
das geracdes, mas que sobrevive uno”, (FREYER, 1973:134), através de toda mudanca.

Portanto, esse principio é vélido para toda variedade de formas mais ou menos
permanentes da integracdo social, a exemplo de grupos como a familia, o clg, a tribo, a
comunidade, a igreja, a seita, o partido politico, a burocracia e o Estado, uma unido de um certo
namero de individuos, determinados pela reacdo de um firme conjunto de forgas sociais, desde
tabus mais rigorosos até costumes mais solidos, com seu poder de imposi¢do oculto ou aberto,
forcas que sdo capazes de produzir resisténcia e orientacdo dos individuos no tempo.

Nestas discussdes consideramos que as formacdes sociais desenvolvem toda a sua vida
coletiva em um duplo sentido, ou seja, na esfera das instituicdes concretas e na intimidade dos
homens. Com isso, Freyer entende que as ordens sociais vigoram e resistem na medida em que
0 seu conteudo real se encontra na convivéncia dos povos de maneira a confirma-la em suas
acOes, fazendo deste passado um ndo-passado, um presente que resiste objetivamente em nos,
no ser e, portanto, nos individuos da comunidade.

Uma das condigdes mais importantes para o desenvolvimento da atividade da
historiografia é compreender que o passado é uma forca imperecivel e tem uma dignidade
imperecivel que se encontra atuante na organizagdo de nossas vidas.

N&o sdo nos sistemas mecanicos, nas construcdes ou mesmo nas obras monumentais
que se encontra o feito inovador, mas sim na propriedade da vida que € a forca histdrica mais
significativa, seja na vivéncia, nas relacdes entre os individuos e principalmente na busca do
seu “espirito popular”, o Unico capaz de promover a resisténcia e a permanéncia do passado no
interior dos sistemas sociais. Para Freyer, 0 espirito do povo é entdo o objeto da historia, um
“ser sagrado” em que existimos, capaz de quase suprimir o conceito de tempo.

Pois 0 que o povo criou e 0 que nele cresceu ndo é uma realizagdo ou obra de uma

hora ou de um século, soa como uma trelica de linhas vitais tracadas neles e, ao mesmo
tempo em nds (FREYER, 1958:111).

Sera que os mitos das religibes milenares foram superados? O que existe de
importante sobre 0 mito no contexto da religido, ndo € apenas saber que se trata de uma estéria
de ocorréncias miraculosas, e sim, a sua capacidade de estabelecer “o precedente efetivo de um
passado glorificado para as agdes repetitivas no presente”, (MALINOWSKI, 1963:251 apud

MAIR, 1969:240). Os nossos costumes passaram porque 0s territorios desapareceram com 0
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tempo? A histdria aqui estabelecida ndo e temporal, mas sobre coisas terrenas “eternas”, ndo
sobre figuras, eventos, ocorréncias transitorias, mas sobre forcas que nos orgulham e nos
humilham, fundamentos que resistem de forma definitiva, seguro, autoconsciente, ou seja,
poderes que atuam em nossa composicao.

Por outro lado, diante de todas as vantagens que a histdria antiquaria nos oferece,
devemos compreender que ela é capaz de limitar 0 nosso horizonte, na medida em que o antigo
e 0 passado é respeitado excessivamente em seus costumes e na heranca institucional. Esta
explicacdo poderia ser comprovada, talvez com dificuldade, por estudos dos efeitos que uma
egoista satisfacdo produz, em acreditar que tudo o que existiu um dia permanece como uma
edificacdo bem conservada.

Na verdade, este respeito demasiado para com o passado esta diretamente relacionado
com a fantasia em querer reconstrui-lo em seus pensamentos, que, como Freyer observa,
representa um ponto de inseguranca e insatisfacdo dos individuos, uma atitude irresponsavel
que sufoca toda a deciséo e disposi¢do prévia para o agir, e a0 mesmo tempo um pretexto para
escapar do presente.

A distincdo realizada por Freyer, entre a influéncia desse excessivo passado fantasioso
e as forcas de permanéncia, € bem compreensivel. Para ele, a historia antiquaria é dominada
pela ideia de que os problemas que se apresentam a uma determinada geragéo e, portanto, nem
todo um passado, séo reflexos das demandas mais urgentes para a sociedade atual.

Estas questdes levantadas geralmente ressurgem no decorrer da investigacdo de
determinados povos em um periodo mais antigo, de modo a incitar discussdes sobre problemas
que continuam validos e atuais, dirigidos a especificos circulos culturais nos debates publicos
da sociedade contemporanea. Portanto, temos aqui uma atemporalidade das manifestacdes
transmitidas a partir do espirito de uma época.

No mesmo contexto, a afirmacdo de Hans Freyer de que todos os passados estdo
idealmente no presente, possui uma certa positividade se considerarmos que esta heranca vai
sendo transmitida de geracdo em geracdo, no entanto, se procurarmos aplicar esta teoria na
historia universal e nas suas promessas de continuidade, surgem algumas questdes: Como o
espirito pode ir além de sua época? De que forma um espirito que comeca de novo, de maneira
a produzir um novo tema da historia, e traz consigo toda uma vontade propria, sera capaz de
assumir o espirito anterior de forma a produzir uma continuidade na historia? Como pode o

passado estar contido em um presente diverso?
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Para responder estas questdes devemos ter em mente, conforme j& analisado, que a
pesquisa histdrica se encontra em apuros se considerarmos todo o passado como algo sagrado,
fonte de nossa veneracdo. Este momento de alerta, € aquele em que o tempo anterior é
convertido em uma substancia de carater natural na qual nada sera esquecido, um passado que
fundamentalmente cresce de forma livre e espontanea e tem por intuito predestinar nossas
acoes.

Nesse sentido, sera util observar e decidir quais sdo as manifestaces do passado que
permanecem como forma de orientacdo no presente e de que forma elas transitam no tempo.
Ao historiador cabe falar sobre a criagdo ¢ exposi¢do dos “fios finos, ao longo dos quais os
tempos sdo comunicados” (FREYER, 1958:117), o que ele quer dizer com isso? A dinamica
temporal transmuta-se, nesse caso, por uma fina trama envolvida pelo sentido histérico em
torno das coisas e entre 0s tempos, podendo em muitas ocasifes, segundo Freyer, terminar
facilmente na elaboracgdo de um grosseiro materialismo.

Portanto, construir esta manifestacdo mental em que o passado esta contido no presente
ndo so idealmente, mas também de maneira muito concreta em nossas realizacGes, criacdes e
seus efeitos muito diversos, significa para Freyer aumentar a nossa identificacdo e orientacdo a
partir de uma heranca que primeiro precisa ser aceita por nos, para em seguida ser possuida;
caso contrario ela é apagada e desaparece.

Nesse esquema de analise, a histdria é constituida nas bases do respeito e agradecimento
a tudo aquilo que escolheu guardar, proteger e homenagear, sendo surpreendida e apreendida
nas decisdes, nas situacoes limites, nos momentos historicos, nos feitos dos “grandes homens”,
nos tempos mais antigos de sua realizacéo.

Este talvez seja um caso extremo de responsabilidade que devemos compactuar com
nossa geracdo, em reconhecer 0s signos que se encontram presente em nossa alma e em nosso
corpo, aqueles milhares de contetdos inesperados trazidos pelas forgas historicas como fachos
luminosos de cultura a irradiar amplamente nosso tempo, atraindo a si, tudo o que cai ao seu
redor, sob pena de ndo poder ser esquecido e sim recordado sempre.

O mais importante &€ compreender que todas estas recordagdes, influéncias que atuam
para além da morte, sdo as responsaveis por afiancar a continuidade e tornar possivel a
construcdo do espaco historico sob o campo da liberdade. Ademais, aceitar a heranca dos
antepassados significa fazer de cada ponto um foco consciente ou inconsciente de possiveis
decisfes, um processo de gratiddo e de escolha, de aceitacéo e resisténcia, uma heranca aceita

com plena criticidade.
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3 A Herancae o Presente

O tema dominante dos escritos de Hans Freyer durante os anos de 1950 a 1960,
sobretudo em sua obra mais importante dos anos do pos-guerra publicada em 1955, Teoria da
Epoca Atual, demonstrou a sua preocupagao com 0s processos caracteristicos da modernidade,
aqueles que tendiam a destruir as instituicdes particulares e a continuidade histérica,
responsaveis por fomentar a identidade e algum sentido mais elevado de significado aos
individuos.

Para tanto, as preocupacGes de Freyer ja ndo estavam mais voltadas para as
particularidades das coletividades a partir de uma analise social conservadora e revolucionaria,
conforme proposto nos anos de 1920. Nesse momento, a sua atengéo estava voltada para as
ameacas as particularidades dos individuos, a partir de um programa de melhoria dos processos
caracteristicos da modernidade, onde a democracia liberal e o estado de bem-estar capitalista
foram acrescentados em seus estudos.

Segundo seus escritos, o processo de modernizagdo implicou na alienagdo de uma ordem
social mais primaria e organica, aquela que havia sido central para as estruturas sociais do
passado pré-moderno, a qual o individuo se encontrava integrado a um complexo sistema de
direitos e obrigac@es, herdados e continuamente refor¢ados por c6digos sociais.

Nesse sentido, Freyer descreve que esta nova época industrial do século XVIII e seus
processos estruturais deram lugar ao que denominou de “sistemas secundarios”, sendo nada
menos do que um contraste com as ordens institucionais abrangentes do passado, onde 0s
individuos em busca de uma eficiéncia produtiva passam a ser considerados a partir de sua
funcdo e ndo de uma pessoa plena.

De fato, verifica-se que os habitos de consumo antes regulado pela tradicao e pelo status
social foram erodidos na era industrial, a partir do momento em que reduz os homens a um
minimo consumo necessario para cumprir suas reivindicacGes atraves da promocdo da
padronizacdo, em detrimento da particularidade e da individualidade.

Portanto, o0s sistemas caracteristicos da sociedade industrial ndo estavam
intrinsicamente ligados a uma historia coletiva particular, pois em vez de pertencer a uma Unica
comunidade de proposito coletivo, o individuo moderno estaria associado a agGes parciais,
mutéveis, sem proposito ou compromisso mais profundo. Na verdade, deixa os individuos
solitarios, inseguros e destituidos das auténticas estruturas de resisténcia, responsaveis por
promover ao longo do tempo, em forma de heranga, as reais caracteristicas identitarias presente

no interior das formagdes sociais.
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Segundo Freyer, é oficio do historiégrafo lidar com conceitos que sdo fundamentais para
a investigacdo do acontecimento histérico. No entanto, pouco se tem recorrido a estas
abstracdes na pratica, a exemplo, quanto a efetividade da ideia de “historicidade” no que se
refere a compreensdo da vida dos homens no interior das formacgdes sociais. Neste tipo de
estudo, compreender o conjunto de valores que esta contido na historia dos individuos, a partir
de sua tradicdo e cultura, diz respeito a identificar as auténticas estruturas de resisténcia do
mundo historico moderno, aquelas que permanecem durante um longo tempo enquanto heranca
verdadeiramente atuante.

Nesse sentido, verificamos no capitulo anterior referente ao “interesse antiquario”, que
0s métodos utilizados por Hans Freyer para uma escrita da historia, estdo fundamentados em
uma representacdo “romantica”, aquela que procurou se afastar de todo ideal de uniformidade
e igualdade, para em seguida se valer de uma construcdo histdrica baseada na “historicidade” e
sua dindmica temporal: instante em que transformagdes ocorrem no interior de uma sociedade,
em decorréncia das decisdes dos homens quanto a aceitar ou ndo uma heranca advinda do
passado, de maneira a influenciar e modificar as condutas no tempo presente.

Com esse pensamento, Freyer nos adverte que a vontade por uma “histéria antiquaria”
em que o homem é responsavel por seu destino, em decorréncia de suas decisfes e sua
liberdade, se apresentou de forma muito mais timida nas historias regionais e no folclore, a
despeito dos acontecimentos mais importantes serem representados pela filosofia da historia,
momento em gque 0 homem ¢é destituido de sua autonomia e responsabilidade, na conducéo dos
acontecimentos historicos.

O fato é que de um modo diferente, por meio de uma historiografia emancipatoria e
escatologica, neste caso, dos povos, estados e imperios, elaborou-se critérios em que uma cadeia
de acles e destinos se estendeu por todo um caminho da humanidade, encarando a historia
fundamentalmente como uma sequéncia de épocas em sucessao, desde 0s tempos mais remotos
até o presente com vistas a um futuro ideal.

Nesse caso, segundo Freyer esse tipo de historia em que a sequéncia das epocas é
colocada de forma quase natural, é semelhante a estratificagdo do mundo em que vivemos, isto
é, equivalente a terra em seu ajuntamento sedimentar, constituida por camadas sobrepostas.
Entretanto, procurar formular uma teoria do processo histérico sob a mesma circunstéancia das
formagdes naturais, € um grande erro no entendimento de Freyer, pois enquanto 0 mundo
material existe na perspectiva da superposicao e justaposicdo e se mantém em um processo de

formacdo rigido e estagnado, na vida espiritual as formagdes sociais permanecem vivas,
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atuantes e vélidas, em constante movimentacdo, ou seja, destituida de uma ordem, ou um

posicionamento pré-existente.

Mas na historia auténtica, os resultados materiais dos processos que ocorreram nao
sdo incorporados como camadas, mas sim fatos que foram feitos, escolhas que foram
resolvidas, decisdes que ocorreram (FREYER, 1958:127).

Aqui ndo se trata de uma sequéncia de épocas em sucessao, e sim de como o passado se
manifesta em nds a partir das escolhas dos individuos que carregam consigo caracteristicas
identitarias que sdo necessarias para a transformacéo e concretizacdo de uma época que esta
por vir. Assim sendo, diferente dos elementos da natureza que se apresentam a partir de seus
fendmenos biolodgicos, fisicos e quimicos, em uma condicdo sedimentar, as formacdes
espirituais como: instituicGes, habitos e valores, segundo Freyer, surgem na historia, sdo
cultivadas por geracbes anteriores, e aceitas de forma organizada na atualidade, de modo a
favorecer na construcdo da historicidade de nossa existéncia.

Conforme o entendimento de Freyer, esta “historicidade” que se encontra presente no
mundo humano, denominada por ele de “resisténcia”, atua de modo quase invisivel, porém
perceptivel, sendo a Unica responsavel por trazer apoio e fundamento para as estruturas sociais,
seja na religido, no direito, na economia, nas classes sociais, ou em qualquer outra ordenacgéo
presente na atualidade. Em vista disso, a “historicidade” é incluida na vida atual como uma
“microestrutura do material de que sdo feitas todas as formagdes sociais” (FREYER, 1965:155),
sendo, portanto, fruto da geragéo atual.

E importante observar que o pensamento reafirmado até aqui estabelece uma relagéo
com o final do capitulo anterior, e que tais questdes compdem um quadro para prosseguir e
abordar daqui em diante o conceito de heranca!, tema largamente discutido por Hans Freyer,
justamente para explicar com que extensdo e profundidade a heranca histdrica imputa aos
homens a responsabilidade e autonomia por sua situacdo atual, na medida em que o legado é
aceito e interiorizado em suas vivéncias.

Nesse sentido, uma incoeréncia se faz presente ndo apenas para o estudioso da historia,
mas também para qualquer outro pesquisador ligado as humanidades, a medida que estes
empregam de maneira equivocada o conceito de “herang¢a”, como uma posse, ou um repositorio

de esperanca que desloca do presente para o passado, em busca de valores e ordenagdes totais,

81 A histéria como heranga segundo Hans Freyer, é a presenca do passado fundamentalmente elusiva no
presente, ndo para muda-la, mas apenas para aceita-la em seu peso e dignidade.
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aquelas que sejam capazes de orientar a sociedade atual de forma a usufruir das disposi¢des do
passado em sua integralidade, tal como foi. Por via desse falso entendimento, muitos
pesquisadores sdo incapazes de promover uma analise estrutural de sua prépria época.

Todavia, a partir dos escritos de Freyer, entende-se que este legado foi constituido e
certamente originado no passado, circunstancia em que foi acumulado e alcangado quando
ainda ndo era uma heranca, e sim uma conquista recente e atuante a se expressar em sua maxima
vivacidade. Algum tempo depois, comeca a operar no presente na medida em que os valores e
ideias de um passado sdo transmitidos, recebidos e acatados com todo o seu peso e sua forca
pela geracdo atual, de modo a desempenhar uma acdo transformadora junto as formacoes
sociais, como também favorecer ao desempenho e desenvolvimento do processo historico.

Evidentemente ha dificuldades para tracar linhas rigorosas entre as etapas quanto a
receber, assumir e conservar uma heranca, mas somos advertidos por Freyer que aqui ndo se
trata de uma atitude desinteressada e de indiferenca em que o herdeiro simplesmente é
condescendente com a heranga. A este respeito fica evidente que ela é apropriada por ele,
recolhida para dentro de si, e ajustada segundo as suas necessidades e desafios.

Portanto, Freyer entende que algumas herancas sao legitimadas quando se apresentam
diante de nés, ndo como uma posse, algo externo a nos, e sim como parte integrante de nds
mesmos. Estes mecanismos explicados por Hans Freyer, no tdpico A Heranca da Historia, de
seu livro Teoria da Epoca Atual, exigem desde o inicio uma grande complicagao conceitual, ao
revelar que os conteddos herdados ao se tornarem ndo apenas nossos, mas constitutivos a nas,
ao abstrairmos deles estaremos a anular a nossa propria existéncia.

Se faz necessario, antes de continuarmos com esse tema, deixar claro que existem vérias
maneiras de presenca do passado no presente, portanto, ao tratar da ‘“historicidade” da
existéncia, compreendemos que a historia ndo se apresenta tal como foi, e sim, sofre
interferéncias e modificacGes face a situacdo em que ela é recebida pela geracéo atual, ou seja,
pelo seu herdeiro.

Nesse sentido, Freyer apresenta a visdo de uma sociedade plural, onde a realidade dos
herdeiros é formada por um conjunto diverso de combinacGes em decorréncia da estratificacao
do proprio ser. Desde o cultivo por um excesso de antiguidade, até o desejo de sua aniquilagéo
completa, desde a valoragdo do espirito de uma época, até o reconhecimento deste mesmo
espirito como algo ilusério e irreal.

Se por um lado, o fendmeno identitéario representado por uma interacéo social, politica

ou econdmica, € um poderoso reagente a interferir nos modos de recebimento da heranca
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historica, por outro, Freyer deixa evidente que existem mais dois elementos que se posicionam
entre o individuo e a heranca, e que de modo algum poderia deixa-los no anonimato. Sao eles:
0 “dominio” e a “circunstancia”.

O “dominio” para Freyer, é o local onde a heranca é recebida, seja nos “diferentes
dominios da cultura, entre as camadas da sociedade, entre o dia-a-dia e o feriado, entre os
dominios da vida publica e da esfera privada” (FREYER, 1965:156), entre diferentes idades,
seja na velhice ou na mais tenra mocidade. No “dominio” dos individuos, a heranca sera
subjetivamente influenciada em relacdo a necessidade de conserva-la com maior ou menor
intensidade.

E por fim, se tratando da “circunstancia”, a heranca se apresenta aos individuos em seus
varios aspectos e formas, conforme as diferentes situacdes, oportunidades e ensejos em que 0
sujeito se encontra. Portanto, para Freyer, pelo fato da heranca histdrica se realizar em nds em
diversas ocasifes e a partir de diferentes localidades, faz dela onipresente e indestrutivel.

Contudo, para além do entendimento desta relacdo subjetiva entre o herdeiro e o seu
legado, através da interferéncia de seu “ser”, seu “dominio” e sua “circunstancia”, ¢ importante
compreendermos que também a heranca se manifesta a partir de uma variedade de formas,
desde a permanéncia como um material inerte em um determinado lugar, até a sua aparicao
como uma heranca ideoldgica, aquela em que algum momento se fez atuante no passado, e
agora ao ser aceita, retorna reformulada para atender as demandas no tempo presente.

Nesse sentido, Freyer salienta que para além de uma heranca material formada por
elementos palpaveis e concretos, a exemplo das obras de arte e igrejas monumentais, a heranca
atua com maior eficcia na vida dos individuos de modo interno e formativo, sendo capaz de
estruturar e conceder as bases validas para toda uma época do acontecer histérico, ou seja, a
prépria historicidade, um conjunto de fatores responsaveis por condicionar o acontecimento
historico, tornando nesse sentido, semelhante ao “leito previamente formado e que recebe a
torrente, como cobertura que apara a queda, como andaime ou armacdo que facilita a
construgdo” (FREYER, 1965:157). Portanto, a verdadeira “historicidade” de uma época, €
aquela que resiste e atua de maneira invisivel a modificar o interior das formacdes sociais.

Entdo, afim de compreendermos uma determinada “realidade social” e a sua diferenca
em relacdo as outras épocas, serd necessario antes de mais nada relacionarmos quais herancgas
historicas foram lembradas e cultivadas por um povo, para em seguida questionarmos com que
extensdo e profundidade estas herangas foram capazes de influenciar as ac6es dos homens em

um determinado tempo.
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Para Freyer, distinguir o grau de presenca e integridade de uma heranga, nas ideologias,
nas acdes do dia a dia, nas demais criacbes dos homens, € tdo importante quanto identificar
quais herancas que de alguma forma foram esquecidas, colocadas de lado, ou mesmo

bloqueadas integralmente no interior dos sistemas organizacionais.

3.1 Os Sistemas Secundarios e a Heranca

Os estudos sobre as condic@es socioldgicas, econémicas e culturais, realizados tanto por
historiadores, sociologos, antropdlogos e educadores das mais diversas areas do conhecimento,
e que tiveram por validade as areas urbanas, os campos, a sociedade e o Estado, até o limiar da
era industrial, identificaram uma sociedade extremamente rica em construcdes sociais.

Mesmo diante de uma vigorosa industrializacdo, responsavel por impulsionar multiplas
e profundas transformacdes no que se refere as estruturas econdmicas e politicas, quanto ao
desenvolvimento de novas organizaces, a proliferacdo de construc@es inovadoras e a expansdo
da comunicacdo, fica evidente o quanto se conservou do periodo anterior frente a esta nova
época.

Segundo Hans Freyer, toda esta nova riqueza produzida na era industrial, ndo foi
suficiente para aniquilar as formacGes objetivas edificadas sob o prisma do espirito anterior,
por exemplo, os edificios e seus estilos, que apesar de serem incompreendidos historicamente
e negada a sua preservacao, continuaram a ser habitados. Da mesma forma que as habitacdes
permaneceram, Freyer relata que muitas instituicdes com suas ideologias, resistiram em meio a
vida desse novo tempo, ocasido em que foram abaladas ou muitas vezes incompreendidas pela
geracdo contemporanea, e no entanto nunca foram esquecidas. Sobre esse periodo de mudancas

Freyer nos diz:

As velhas relagfes no campo ainda estavam em vigor, mesmo que disputados, entre
dominios imensos. Regulamentos de cultivos e codificagdes da Idade Média ainda
regulavam a situagdo econdmica dos proprietarios rurais (FREYER, 1965:76).

Nesse momento uma observacdo deve ser feita: mesmo diante de uma visivel
interconexdo entre mudancas e permanéncias, aqui ocorre uma transposi¢éo de epoca que difere
uma da outra, quanto a estrutura e ao seu tempo histérico. No entanto, o que existe de comum
entre a transformacédo operada pelo capitalismo na existéncia humana, com os resquicios de
uma época anterior, manifesto por regulamentos, codigos e relagcdes da mais antiga tradicao, é

a “racionalidade”.
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Alfred Weber relata em seu livro: Histdria Socioldgica da Cultura, que a bastante tempo
que instituicbes muito antigas, deixaram de cagar animais e ajuntar plantas e passaram a cuidar
de suas coisas atraves da administracdo de campos e rebanhos. Por exemplo as tribos nOmadas
criadoras de gado que apareceram por volta do ano 3.500 no Turquestdo Ocidental ja
demonstravam uma criteriosa organizagdo no exercicio da atividade campesina. Segundo
Weber, “decidem colocar-se sobre 0s povos rurais que até ai se haviam dedicado a agricultura,
com uma camada capaz de organizagdo racional e que imediatamente forma um estado”
(WEBER, 1950:47), e assim, posteriormente através do dominio estatal, organizam e canalizam
os deltas do Nilo, do Eufrates e do Tigre.

Desse modo, podemos observar que a “racionalizacdo” das atividades e o impeto pela
“possibilidade de fazer coisas”, sempre esteve presente no espirito dos homens ao longo dos
séculos. Weber nos diz, que naguele momento a “racionalizacdo™”, ou seja, 0 espirito
transformador, abriu espacos para uma crescente dissecagdo das mencionadas regides,
conduzindo a duas altas culturas com incrivel rapidez, a egipcia e a babil6nica.

Hoje, a mesma atividade campesina que um dia foi praticada no passado € destinada a
combater ervas daninhas, selecionar espécies e melhorar as plantas, “tudo isso pode ser feito
segundo as experiéncias e a habilidade herdada ou de acordo com sistemas racionais de analise
de solos, selecdo de sementes e utilizagdo de implementos agricolas” (FREYER, 1965:14),
sendo assim, escolhidas e aprimoradas pelas recentes transformagdes modernas.

O aparecimento de um outro universo simbdlico, representado pelas ostensivas
transformacdes advindas da Revolucdo Industrial, constituiu uma ameaca porque a sua simples
existéncia demonstrou empiricamente que a transformacédo foi inevitavel. No entanto, Freyer
compreende que todas as construcgdes racionais, em especial as mais duradouras e atuantes, se
baseiam e prendem seus fundamentos em dispositivos sociais preexistentes, “pois tudo aquilo
que alguma vez foi agarrado com toda a alma, agarra também o que o agarrou e o transforma”
(FREYER, 1965:8), nesse sentido ndo criam, simplesmente herdam e aprimoram.

Aqui Freyer reafirma mais uma vez, que todas as recentes formacdes sociais, seja uma
instituicdo ou qualquer outra organizagcdo moderna, foram criadas sobre as bases estabelecidas
por seus antepassados, residindo ai sua estabilidade e sua legitimidade na liberdade de promover
uma condigéo interna, aquela capaz de apreender, confirmar ou limitar o seu ordenamento a
partir da harmonizacao e integracéo entre o herdeiro e a sua heranca.

A heranga € acima de tudo esta atmosfera espiritual que permeia uma época, em “que o

seu inicio se encontra quatro ou cinco geragdes antes de nds” (FREYER, 1965:10), tendéncias
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que segundo Freyer, estdo em movimento, ndo como um direito outorgado de cima, mas como
algo que precisa ser reclamado, defendido e preservado. Com relagéo a este ponto, as ordens
racionais seriam escolhidas e construidas em cima de bases ja formadas, estendendo a patina
da historia.

Depois de mais de um século e meio de desenvolvimento industrial, em que as
instituicdes feudal-camponesas perderam sua urgéncia e sua eépoca chegou ao fim, ordens
sociais de novos tipos se estendem sobre diferentes paises e englobam quase toda a vida social
nos dias atuais.

J& em seu tempo, Hans Freyer apercebeu como as estruturas modernas foram capazes
de apreender e modificar o homem “em seu foro intimo, at¢é mesmo em suas necessidades
morais e em suas ligagdes pessoais, em sua vontade de viver, e em seus sonhos e neuroses”
(FREYER, 1965:9), classificando aquele momento como um sistema de ordem industrial dos
mais complicados que ja existiu na historia social da humanidade, construido de uma forma
inteiramente nova.

De qualguer modo, esse novo momento descrito por Hans Freyer sera significativo para
compreendermos como que 0s sistemas secundarios®?, ou seja, as organizacdes sociais
modernas, rejeitaram a transmissdo dos sélidos fundamentos histéricos tradicionais, aceitos e
assimilados pela sociedade. Nesse sentido, tornaram-se responsaveis por bloquear e controlar
integralmente a heranca dos homens de acordo com os seus proprios interesses ideoldgicos.

Sobre esta extrema “racionalidade” Freyer comenta:

Aqui se conta com um homem que nada mais pode fazer sendo dirigir-se ao sistema,
e iss0 ndo € apenas uma teoria, e sim algo inteiramente real: 0 homem é efetivamente
reduzido ao minimo que se espera dele. Com isso se torna bastante provavel que ele
se movimente segundo as linhas do modelo. (FREYER, 1965:79).

Nesta forma de organizagdo observada por Hans Freyer, o0 “sistema secundario” por
intermédio do seu ordenamento social, foi capaz de projetar e modificar o interior da vida
humana, de maneira a criar um novo comportamento que estivesse alinhado as necessidades
impostas e, portanto, desejavel para aquele momento. Para Freyer, esta “racionalidade” levada
até as Ultimas consequéncias, a exemplo do “sistema totalitario”, fez do homem um ser docil,

na medida em que passou a viver em fungéo de outros valores que ndo os seus.

82 Segundo Hans Freyer, sdo sistemas de ordens sociais que interferem no interior do sujeito humano, a partir da
reducdo do individuo conforme a sua necessidade, de modo a produzir e definir o homem segundo sua funcéo no
sistema.
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Naquilo que tange aos aspectos do “sistema secundario”, muito embora tenha
alimentado os homens de conteudos e impulsos tdo necessarios para a orientagdo e
aprimoramento da vida societaria, ele também foi capaz de produzir uma geracao de alienados,
por meio da reducdo do ser humano. Segundo Freyer, esta acao racional construida para garantir
alguma seguranca e estabilidade, a partir de um fundamento artificial, é incondicional, pois no
mesmo instante em que as condigdes sdo arbitrariamente apresentadas, a heranca também é
recusada, com a intensdo de ndo apenas supera-la, mas também liquida-la.

E importante ter em mente que os “sistemas secundarios” se apresentam em suas formas
mais ou menos totalitarias, tencionando contra os fundamentos historicos na obsessdo de
construir-se a si mesmos até os ultimos elementos. No entanto, a heranca jamais foi eliminada
por completo, qualquer atividade humana manifesta a partir da idealizacdo dos sujeitos, estara
amparada na heranca histérica ou mesmo no proprio “sistema secundario”, a partir de uma
heranca artificial.

De qualquer maneira, embora 0s “sistemas secundarios” procurem a todo momento
eliminar a heranca antiga dos individuos, e tenham “a vontade de estabelecer uma ruptura total
com o passado e comegar tudo a partir do zero” (FREYER, 1965:159), encontram-se em um
grande dilema, pois para impactar o interior de seus movimentos e justificar os seus programas
tedricos, necessitam ser legitimados pelas figuras do passado.

Desse modo, essa época de profundas transformacdes parecia desarticular-se cada vez
mais. Para Freyer, o sintoma deste momento se deu na medida em que a propria histdria passou
a ser utilizada para fins diversos, de maneira a deturpar por completo o significado das figuras

historicas.

Shakespeare é levado a todos os palcos, Bach estd na moda e Beethoven certamente
jamais foi executado de modo mais perfeito. Os grandes estilos, na medida em que
possam ser administrados como em museus e reproduzidos de forma condensada, s&o
universalmente considerados como de alto valor. Constréi-se em estilo classico com
colunas, gotico com torres e barroco com escadarias (FREYER, 1965:160).

Por mais que nesse momento a cultura histdrica torna-se difusa a partir de sua ampla
divulgacdo, e chega a quase todos os lugares, é, porém, retirada de seu contexto e transformada
a mercé da vontade dos ideais humanitarios. Freyer observa que “toda problematica dos
conceitos de cultura e ilustracGes se revela aqui”, (FREYER, 1965:160), na medida em que a
exploracdo formal da heranca historica é seguida de um vazio e uma desordem que conduz a

resultados segundo ele, assustadores.
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Em sua atuacdo, a heranca histdria é remodelada pelos “sistemas secundarios” a ponto
de receber uma segunda vida. Para Freyer, converte-se em um agente desorientador, um
protagonista a representar em perspectiva uma heranca artificial, aquela capaz de oferecer no
tempo presente 0s valores necessarios as instituicdes, com vistas a validar 0s seus propositos
sem que implique qualquer obrigacao.

Ainda tratando deste mesmo assunto, Freyer foi mais além em seus pensamentos, ao se
delongar em um raciocinio hipotético representado a partir de uma criagdo imaginaria, em que
a heranca histdrica é totalmente apagada. Com isso, a historia ndo chega a consciéncia dos
individuos, de modo que o passado perde toda a sua validade e poténcia, fazendo do sujeito um
ser alienado, desorientado e dependente em relacdo ao destino de sua propria histéria, ou seja,
aquele que ndo é capaz de enfrentar com autonomia e liberdade os desafios produzidos em sua
época.

Nesse mesmo sentido, Freyer se inspira na classica obra literaria de Georg Orwell, 1984,
ao escrever sobre o Estado futuro, momento em que todas as fontes historicas sdo
constantemente reescritas por uma pequena reparticdio do “Ministério da Verdade”, e
administrada por um cérebro orientador, “aquele que coordenava todo o trabalho e fixava
diretrizes, mandando conservar este ou aquele fragmento do passado, falsificar outro, e eliminar
completamente aquele outro” (ORWELL, 1983:43), com a intensdo de aniquilar a heranca
historica.

O envolvimento dos “sistemas secundarios” na organizacdo de um Estado, onde 0s
documentos corrigidos sdo guardados e os originais destruidos, conforme descrito por Orwell
a partir de uma sofisticada elaboracéo, tem por missao basica ndo reconstruir o passado, mas
fornecer aos cidaddos instrucdes, entretenimento, literatura, musica, teatro e toda sorte de
divertimentos tanto as necessidades do partido quanto ao proletariado.

Conforme aponta Freyer, a obra escrita por Orwell, imaginou um passado inexistente,
aquele que néo foi capaz de oferecer qualquer forga, qualquer obstaculo, ou mesmo qualquer
resisténcia aos individuos, devido as exortagdes advindas pela heranca serem eliminadas no
mesmo instante em que uma nova historia em curso era criada.

Aqui se trata para Hans Freyer de um sistema que tem por objetivo promover a
fragmentacéo e o desfibramento da historia, uma sociedade destituida de sua “historicidade”,
um ndo reconhecimento de suas raizes, seus valores, ou seja, de sua prépria identidade. Sob a

forma ficcional, Orwell nos apresenta um agrupamento de individuos em que a sua existéncia
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consiste apenas no presente e no futuro, uma vida fantasiosa, falsificada e liberta de todo e
qualquer conhecimento histdrico.

Se por um lado o “sistema secundario” é capaz de oferecer aos individuos uma
interiorizacdo de submundos institucionais que ja ndo tem a ver com a sua heranca historica,
quando através de “um grupo dominante monopoliza para si partes do patrimoénio cultural, de
forma que se rompe o mundo homogéneo da comunidade (FREYER, 1973:138), provocando
uma transformacéo real de sua realidade doméstica, por outro, em circunstancias mais seguras,
ao individuo se encontrar envolto pela socializacdo primaria, a exemplo da familia ou qualquer
outro movimento originario, as interiorizagcdes somente ocorrerdo se existir uma identificacéo.

Com efeito, a familia, aquela que nunca permanece estacionaria, mas muda radicalmente
na medida que a sociedade se transforma de uma condicdo para outra, € o seio onde o individuo
nasce, “a primeira socializacdo que o individuo experimenta na infancia, em virtude da qual
torna-se membro da sociedade” (BERGER; LUCKMANN, 1976:175), uma estrutura social
objetiva, responsavel por oferecer signos e significados a partir de uma relagcdo com o passado,
interiorizando-o e tornando seu.

Este processo tipico que acabamos de esbocar, quanto a interiorizacdo cultural dos
individuos em sua infancia, se da de diversas formas, a partir de seu mundo social objetivo e de
sua localizacdo na estrutura social. Segundo Freyer, esta transmissdo fica estampada como
heranga em seus corpos, “na lembranga, no respeito, na educagao, € nas ligacdes humanas entre
as geragdes” (FREYER, 1965:162), ou seja, um verdadeiro genoma social a circunscrever a
vida dos individuos.

Independente das significativas mudancas que estas relagfes parentais vém sofrendo no
ultimo século, continuam sendo o espaco social onde a heranga se prolonga. Assim como no
nacleo familiar, existem outras ligagdes e associagbes comunitarias que ao surgirem por
iniciativa propria no interior da vida social, atuam de forma penetrante e direta na consciéncia
dos individuos. Na medida em que se organizam e resistem as atitudes totalizantes advindas
dos “sistemas secundarios”, as instituicdes tradicionais a partir de suas ideologias de vida,
procuram resistir frente ao apagamento das varias formas de vivéncias existentes em nossa
sociedade.

Para Hans Freyer, estes sistemas totalitarios procuram a todo instante identificar e
modificar a tudo aquilo que lhes opde resisténcia, de modo a promover ataques sutis a familia,

ao matriménio, a educacdo, como também a tantos outros tipos de organizacdes ndo
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governamentais (ONGs), classificando a todos estes agrupamentos como superados e, portanto,

suscetiveis de reforma.

Os ataques mais perigosos sdo os que pretendem passar por “reforma”. Apresentam,
entdo, como pretexto o interesse proprio daquilo que deve ser reformado, e utilizam
expressdes sempre poderosas como “transformagdes oportunas” de “formas ha muito
tempo superadas” de um conteudo que, entretanto, em sua “esséncia” deve ser
conservado (FREYER, 1965:162).

Acbes dessa natureza, sdo construidas e fundamentadas em argumentos de ordem
econbmica, politica e social, de modo a justificar e legitimar socialmente as mudancas desejadas
para certos agrupamentos sociais. A partir de uma superficial argumentacao de que as reformas
servirdo para aprimorar e fortalecer as relacbes humanas, procuram deslegitimar todos os
valores tradicionais confirmados na vida comunitaria.

Nesse sentido, entendo que a maioria das reformas orientadas pelos ‘“sistemas
secundarios” nos dias atuais, tem por finalidade dar cabo as organizacGes populares, tais como
movimentos associativistas voltados para uma “economia solidaria”, movimentos dos
trabalhadores do campo e tantas outras formacdes sociais responsaveis por resistir e preservar
a heranca histérica na consciéncia dos individuos.

Assim, aquilo que um dia presumimos como um reinicio, na tentativa de estabelecer um
fundamento em que a ordem mais antiga foi colocada de lado pelas instituicbes modernas, se
apresenta como uma decisdo irreversivel, na medida em que um conjunto de descontinuidades
associado ao periodo moderno, fez produzir modos de vidas desvencilhadas de todos os tipos
tradicionais de uma ordem social.

Em termos intencionais, as mudangas ocorridas durante os Ultimos trés ou quatro
séculos, para Freyer, é vista como o impulso de uma época, em decorréncia da crenga no
progresso e a disposicéo em alterar algumas das mais intimas caracteristicas de nossa existéncia
cotidiana. No entanto, Freyer observa que obviamente existem continuidades entre o tradicional
e 0 moderno, onde nenhum foi capaz de suplantar o outro em sua totalidade, mas que um
diminuto periodo do tempo histérico foi suficiente para impactar na limitacdo de nosso
conhecimento de periodos precedentes, dificultando a sua interpretacdo e transicdo para o
tempo presente.

Analisar a atualidade e identificar as descontinuidades promovidas pelas institui¢cdes
sociais modernas, frente as ordens sociais tradicionais, fara com que cheguemos a compreenséo,
segundo Freyer, de que “a longo prazo é vitalmente perigoso demolir ou obstruir o fundamento

historico, e de que ja é mais do que tempo de reconstrui-lo nos pontos em que sofreu danos”
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(FREYER, 1965:166), ou seja, naqueles lugares em que foram orientados segundo principios
completamente diferentes dos que se estabeleceram em periodos anteriores.

E notério que o desenvolvimento dos “sistemas secundarios” e a sua extrema
“racionalizacdo” em escala mundial, criou oportunidade para os seres humanos usufruirem de
uma existéncia diferente de todo tipo de sistema pré-moderno. Se por um lado isso trouxe uma
certa seguranca proveniente de um desenvolvimento técnico, por outro também apresentou seu
lado obscuro, aquele capaz de produzir preocupacfes de ordem destrutiva ndo s a nossa
heranca historica, mas também ao meio ambiente material.

Com efeito, Hans Freyer levanta uma questdo antiga ao analisar o uso arbitrario do
poder, neste caso, a partir dos “sistemas secundarios”, onde procura avaliar “se esses processos
sdo reversiveis, se essas colocacdes podem ser retiradas, ou, de forma ainda mais geral, a saber
o que ¢ possivel fazer e que ndo ¢, o que € possivel querer e o que ndo ¢” (FREYER, 1965:166),
em prol a uma acdo que seja equilibrada entre uma atitude conservadora e a0 mesmo tempo

transformadora e libertadora da sociedade civil.

3.2 A Heranca e o valor de comecar de novo

Como deveriamos procurar analisar o0 aspecto ameacador do mundo contemporaneo
exposto por Hans Freyer? A categoria do ambiente criado pelo “sistema secundario” € evidente,
na medida em que cortou a sua ligacdo com o fundamento histdrico e passou a operar de modo
inteiramente artificial quando decidiu a “ndo honrar e conservar o seu passado, sendo a destrui-
lo e dissolvé-lo para poder seguir vivendo” (FREYER, 1958:122), com a intenséo de oferecer
um passado diferente e a chance de comecar de novo.

E indiscutivel que a mudanca esta presente em varias fases do desenvolvimento
histérico, no entanto, a época atual foi impulsionada por uma maxima organizacao
racionalizada das atividades humanas em diferentes areas do globo, promovendo ondas de
transformacéo a partir de alguns sistemas de organizacado, tais como o industrialismo, aquele
que segundo Anthony Giddens, “se torna o eixo principal da interagdo dos seres humanos com
a natureza em condi¢gdes de modernidade”(GIDDENS, 1990:66), nesse sentido um ambiente
novo, que foi transformado, criado e sujeito a coordenag&o e controle das institui¢des.

Certamente, a conexdo de varios sistemas modernos tais como o capitalismo, o estado-
nacao e o industrialismo, entrelacados historicamente em seu desenvolvimento mutuo, ndo so

foram capazes de remodelar o interior dos individuos, de modo a reduzi-lo a condicdo de
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elemento a partir de uma racionalidade burocratica em que todo o seu tempo esta envolvido em
tarefas ou trabalhos, mas como também nos trouxe alguns impactos ambientais.

Nesse sentido, a historia recente nos apresenta: a ocorréncia de catastrofes naturais,
poluicdo dos mares; efeito estufa, derivado dos poluentes atmosféricos que atacam a camada de
0z0nio; os acidentes industriais, a exemplo do acidente nuclear de Chernobyl ocorrido em 1986,
e por fim, as condic¢des de vida da sociedade, quanto a desigualdade, pobreza, exclusdo social
e qualidade de vida.

O desenvolvimento de riscos ambientais institucionalizados e as suas consequéncias sao
apontados por Hans Freyer, na medida em que o homem em decorréncia do dominio da natureza
comecou a abrir clareiras em florestas virgens em busca de madeira e terras agricultaveis, de
modo a provocar “transformagdes no solo e em sua irrigagdo, nas condigdes de tempo e clima,
transformacdes essas que atingem o proprio coracdo da regido (FREYER, 1965:169), uma
desordem em consequéncia da destruicdo de todas as “resisténcias” oferecidas pelo meio

ambiente. Segundo Freyer:

Nos paises em que a catéstrofe ja se consumou, uma vez que o equilibrio das forcas
naturais foi destruido até as suas raizes, foi dado o sinal de alarma. Na verdade, o
perigo era iminente. Uma comissdo americana tornou publico, no inicio da década de
1930, que no Centro-Oeste a destruicdo do solo fértil atingia dezenas de milhares de
quildmetros quadrados, ao passo que centenas de milhares estavam grandemente
danificados. Talvez essa regido, que, por sua propria natureza, se inclina a
transformar-se em deserto, ndo seja de forma alguma propria ao povoamento e ao
cultivo, pelo menos ndo desse modo (FREYER, 1965:171).

Pode-se falar que este tipo de ocorréncia se deu em vérias outras regides onde 0 homem
interveio intensamente, atraves do cultivo e da excessiva “racionalizacdo”, perturbando nesse
sentido o equilibrio das forcas naturais. Para Hans Freyer, vivemos um tempo em que as
conexdes dessa racionalidade fracassada estdo perfeitamente compreendidas, e mais do que
nunca é o momento de procurarmos pontos de apoio e saida para escaparmos desta devastacao.

No decorrer das tltimas décadas, planos de contengdo foram estabelecidos pelas na¢des
com o intuito de minimizar 0s riscos e suas potenciais consequéncias, onde o homem de forma
precaria procurou atender aos acordos ambientais fixados em torno de temas referentes a
preservacdo da natureza e ao desenvolvimento sustentavel tais como: restauracdo e
reflorestamento de areas desmatadas, aumento do uso de fontes de energia limpa, baixa emissao
de carbono, além de outras coisas.

Nesse sentido, Freyer entende que numa era técnica sera necessario defender o valor do
objeto técnico, a favor do “direito natural”, aquele que podera assegurar a liberdade, a seguranca
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e a equidade dos individuos. Segundo seu entendimento, os efeitos da técnica sdo ambivalentes,
pois se por um lado nos trouxe um lado sombrio e perigoso, por outro, somente a atividade
humana sob sua forma técnica tera condigdes de oferecer as qualidades necessarias a reproduzir
um novo equilibrio que venha substituir o antigo.

A atividade industrial modificou a superficie de nosso planeta muito mais do que
qualquer outra forga, basta olharmos para os grandes centros urbanos onde a natureza foi
substituida pelo artificial. No entanto, uma questdo colocada por Hans Freyer em sua época €
bem atual para os nossos dias, quanto “a possibilidade de que os processos de destruigao
provocados pela atividade cultural do homem sejam tornados reversiveis por meio da
reconstituigdo de pontos isolados” (FREYER, 1965:172), a exemplo nos dias atuais, sobre o
alerta de perigos graves e iminentes a serem enfrentados pela humanidade, conforme altimo
relatorio divulgado em 2021 pelo Painel Intergovernamental sobre Mudangas Climaticas®
acerca dos caminhos e acgdes para limitar o aquecimento global a 1,5° C. Freyer, ao relatar os

desastres ambientais em sua época, nos diz:

Quando se trata de equilibrios proprios da natureza, de solo, em particular, é a natureza
que tem a Gltima palavra, e sua resposta pode vir através de caminhos sinuosos e de
um ponto muito diferente daquele que se espera (FREYER, 1965:172).

Diante dos desafios, no que se refere as questdes climaticas, ndo nos resta outra opcao
do que planejar e esperar. As profundas mudancas comportamentais e tecnoldgicas que a
humanidade terd que desenvolver para as proximas décadas, referente a uma nova matriz
energética, eficiéncia na producgdo de alimentos, transporte sustentavel e outras, sdo caminhos
de autonomia que demonstram o quanto o homem foi responsavel pela situacdo em que nos
encontramos, e que somente ele constroi o seu mundo.

Para além das questdes ambientais e 0s seus desafios, Freyer entende que a humanidade
se encontra diante de um novo momento, aquele relativo ao reestabelecimento do equilibrio que
foi desfeito, da reconstituicdo do fundamento que foi abalado nesses ultimos dois séculos pelos
“sistemas secundarios” e seus processos produtivos. Com efeito, o abuso praticado na
modernidade e os seus resultados est&o diante de nossos olhos, podemos senti-los em nosso ser,
e provavelmente continuardo por um longo tempo em nossa vida.

Segundo Freyer, procurar compreender os efeitos da modernidade em sua totalidade

talvez seja cedo demais, pois “alguns efeitos provavelmente s6 se manifestam depois de longo

83 O Painel Intergovernamental sobre mudancas climaticas, mais conhecido pelo acrénimo IPCC é uma
organizacao cientifico-politica criada em 1988 no dmbito das NacBes Unidas pela iniciativa do Programa das
Nacdes Unidas para 0 Meio Ambiente e da Organizacdo Meteoroldgica.
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tempo, e é dificil acompanhar o entrelace de conexdes causais em todas as suas ramificagdes”
(FREYER, 1965:175). Para ele, estas dificuldades poderdo ser superadas por meio de
“processos decisorios”, ocasionando a variacdo das condicGes atuais, de modo a frea-las ou
mesmo dirigi-las para outros caminhos.

Diante desta situacdo, é necessario compreendermos que estamos a lidar com estruturas
sociais, agrupamentos de individuos que se encontram unidos por um sistema de direitos e
deveres, construido ao longo do tempo. Nesse sentido, Freyer entende que toda e qualquer
intervencdo ndo sera de imediato aceita e transmitida, mas antes acompanhada por uma
pergunta, a saber, até que ponto estardo dispostos a serem modificados, ou mesmo intimidados
e violentados em suas culturas.

Ainda que saibamos das dificuldades para a realizacdo de uma intervencao social
baseada no respeito e na liberdade dos povos, na medida em que nos deparamos com os efeitos
da modernidade e os seus resultados s6ciopsicoldgicos, mais se confirma a nossa convicgdo da
necessidade e urgéncia em assegurar uma nova ordem humana, ou mesmo reconstruir e
fortalecer aquela que foi destruida. A exemplo disso, Arnold Gehlen em seu livro A Alma na
era da Técnica*, nos diz sobre o ajustamento do homem a uma forma de comportamento,
acompanhado de sua perda de experiéncia.

Nesse caso, Freyer compreende que este cenario nos conduzira a um “paradoxo da
heranga”, pois se apenas promovermos uma simples manutencdo da estrutura existente
cometeremos um grande erro, no entanto, realizar uma acdo ativa quanto a conservacao e
reforma nos proporcionara um novo tipo de equilibrio, a partir de uma estrutura artificialmente
criada pelos “sistemas secundarios”.

Vale lembrar que as relacdes de confiangca do homem moderno com “os sistemas
secundarios”, aconteceram no instante em que os seus vinculos de “atividade” e “seguranca”
foram transferidos de uma base organizacional comunitéria para as instituicdes que hoje se
encontram estabelecidas na sociedade. Segundo os estudos de Giddens, 0 homem destinou suas
necessidades e segurancas as instituicdes modernas e seus sistemas abstratos, a partir de uma
ampla relacdo de confiangca com o conhecimento gerado pela ciéncia atraves de sua capacidade
técnica.

O que nos parece indiscutivel € que todo este conhecimento e habilidades técnicas

praticadas pelo ser humano através dessa sua vontade de liberdade em fazer coisas, atingiu uma

34 GEHLEN, Arnold. A alma na era da técnica. Tradugdo: Manuela Pinto dos Santos. Lisboa: Livros do Brasil,
1966.
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alta racionalidade, algo ndo encontrado nas geragdes anteriores. Segundo Hans Freyer, o
homem adquiriu a capacidade da “superacdo da natureza nao somente mediante a elaboragdo
de formas, mas na fabricacdo sintética de novos materiais” (FREYER, 1965:26), e, portanto,
por meio de dispositivos adequados estara apto a promover a manutencao ou reconstituicao de
sua época.

Toda e qualquer atuagdo dentro do sistema organizacional moderno é planejado a partir
de uma criteriosa organizacao de seus departamentos, de forma que o direcionamento das
tarefas tenham um mesmao objetivo. No entanto cabe ressaltar que durante o ciclo das atividades,
séo criadas normas de seguranca para conter qualquer irregularidade, de modo que as operacgoes
n&o fujam ao seu controle.

Esta l6gica de organizacdo e planejamento das acOes exercidas pelos gerentes é a Unica
coisa em que confiam, buscam em ocasides oportunas na medida em que atuam em um
determinado macroambiente, promover as devidas adaptacGes ao ambiente externo, aquele sob
0s quais ndo possui controle, como: o clima, politicas ambientais, legislacdo, crises econdmicas,
taxa de juros entre outros. Nesse mesmo espirito Freyer compreende que as estruturas humanas
que se pretende conservar, serdo organizadas pelo homem a partir de seu empenho e
conhecimento adquirido no mundo organizacional, ao assumir a responsabilidade de identificar,
intervir e eliminar tudo aquilo que promove o desequilibrio e a inseguranca social.

Por todas estas razdes, escolher o que conservar € tdo importante quanto compreender
como que estas herancas serdo ressignificadas no tempo atual, ou seja, modificadas segundo a
sua utilidade com vistas a recuperar o equilibrio social. Como ja haviamos apontado
anteriormente, para Freyer, este sintoma de desarticulacdo e desorientacdo da heranca se da na
medida em que a propria historia passa a ser utilizada para fins diversos, ao ser aceita e
manipulada segundo interesses particulares, torna-se extremamente perigosa.

Portanto para lidar com a heranca historica é preciso negar a prética revolucionaria,
aquela que procura a todo instante libertar-se radicalmente de seu passado, transformando-o em
um evento fantasmagorico. Segundo Hans Freyer, € no presente que nos posicionamos
cuidadosamente frente a heranga, momento em que ela ressurge com seus principios em forma
de ideias e agdes praticas, cabendo somente a nos aceitd-las ou nega-las a partir de nosso
julgamento, em que todo o direito de julgar deverd sempre vir acompanhado de uma
justificativa.

Aqui cabe mais uma vez salientar que no momento em que herdamos algo de nossos

antepassados, mesmo existindo algum tipo de estranhamento, passam a ser parte de nos e assim
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“0 sd0 s6 porque nosso ser, com o sim que diz a sua propria existéncia, 0s envolveu e 0s trouxe
para a sua propria vontade de viver” (FREYER, 1958:129), uma heranca fixada através de nossa
liberdade de escolha e aceitacdo. No entanto em Freyer compreendemos que ao admitimos uma
heranca nos tornamos responsaveis pelo nosso presente, pois a historia da nossa existéncia, a
historicidade prdpria, advem precisamente do passado e, portanto, devemos perguntar a que
passado nos obriga.

Segundo Hans Freyer, uma das dificuldades centrais neste debate ndo diz respeito a um
presente que se pde como norma a partir de seus sistemas de orientacdo, e sim, se dirige a um
presente que se encontra em crise, aquele que procurou justificar os seus julgamentos e acdes a
partir de um passado inventivo, ou seja, falseado, abreviado ou embelezado. Nesse sentido
guando a heranca reclamada se apresentou corrompida e, portanto, ndo se ajustou com as
demandas mais urgentes de sua geracao, necessario foi buscar com todo zelo aquele passado

que a priori fez parte de nossa esséncia, sendo, portanto, 0 nosso. Assim, Freyer pergunta:

Qual o passado que obriga? Porém esta questdo é a vez, ou antes que nada, uma
pergunta dirigida ao presente, pois é idéntica com esta outra: o que realmente existe
em nds como extrato profundo e o que nos, enquanto corrupcéo, podemos eliminar e
apagar (FREYER, 1958:125).

Esses diversos passados que resistem de forma estratificada em nossas recordacdes se
apresentam a n0s em decorréncia da transmissdo geracional, ocasido em que 0s seus conteldos
sdo escolhidos e reformulados a partir de nossos feitos e realizacdes. Para Freyer, assemelhar o
processo de transferéncia de uma auténtica historia aos mecanismos de incorporacgdo praticados
nas ciéncias geoldgicas, € praticamente inconcebivel, pois enquanto na geologia 0s minerais
estdo incorporados em uma relagdo mecénica de camada superior e inferior, na historia as
transferéncias advém de decisoes.

Aqui mais uma vez devemos reconhecer o carater dialético da liberdade em aceitar ou
ndo uma heranca ndo por processo organicos e sim por decisbes formais, em que “o seu
contetdo e contribuicdo ndo se conserva segundo o principio da hereditariedade, nao
transplanta como um movimento material, como um germe organico” (FREYER, 1958:130),
mas sim se apresenta na consciéncia dos individuos em um novo chamado através de realidades
duras, unicas e decisivas para 0 seu tempo.

Desse modo Freyer entende que o respeito pelo passado estd acompanhado de uma agao
pratica no que se refere a escolha de nossa verdadeira heranca, uma existéncia que nos chama

a decidir sobre agueles passados que permanecem em nos como estados de consciéncia a

82



reclamar por problemas que ndo foram resolvidos e, portanto, perduram abertos e intranquilos
em nossas vidas, a exigir e perguntar se 0 tomaremos sob nossa responsabilidade ou néo.

Entretanto ndo importa o quao bem um sistema é planejado nem quao eficiente sdo as
respostas dos homens frente aos problemas atuais, pois além da atividade humana em geral nao
poder ser inteiramente prevista, 0 mundo social na modernidade nunca podera formar um meio
ambiente estavel em sua perenidade, afinal novos conhecimentos a todo momento alteram a sua
natureza, projetando a sociedade em novas direcoes.

O impacto deste fenbmeno de constante desencaixe e a busca pela estabilidade social
esta intimamente relacionado com a concepcao que Hans Freyer nos oferece ao compreender
que todo passado é uma heranca, por conseguinte, um presente na medida em que a heranca é
aceita e adquirida. Dessa maneira, os desafios da vida moderna através de sua constante
producdo e reproducao das acdes humanas é para Freyer uma relacdo existencial, dado que ao
herdeiro aceitar a histdria a partir de decisdes sempre novas e no presente, de novo e a todo
momento, assume a responsabilidade quanto a ocupar-se da historia e de si mesmo através de
um presente continuo.

Vale lembrar que as realidades passadas tém o seu contorno definitivo e ndo estdo
sujeitas a mudancas, a Unica atitude que podemos intencionar em seu favor serd em averiguar e
comprova-la. Assim sendo o meu passado, aquele que decaiu e ja ndo mais existe € uma
realidade imodificavel, diferente daquele outro que existe como parte constitutiva de meu
préprio ser, ou seja, uma parte essencial de meu destino que resiste, sendo, portanto, suscetivel
a mudancas em decorréncia das minhas decisoes.

Em vista disso em que medida o passado com seus dons, suas forgas e seus costumes
operam em nds com sua existéncia? Ao respondermos esta questdo temos que considerar que a
heranca corresponde de modo essencial ao seu herdeiro e nesse sentido precisa ser aceita para
gue nédo venha deixar de existir. Em sentido literal ndo somos obrigados a nenhum passado, ele
somente se convertera em uma verdade moral plenamente concreta quando os individuos em
sua geracdo, ou seja, no presente estiverem dispostos a recomegar, pois segundo Freyer, “aceitar
quer dizer realmente fazer um novo comeco a partir do lugar dado, comecar a partir dele e
lancar-se até adiante” (FREYER, 1958:129).

O passado que nos obriga e, portanto, pertence a nos, € aquele que traz para a nossa
existéncia uma preocupacdo, sendo nesse sentido um reflexo da crise do presente. Todavia

segundo Hans Freyer, devemos encarar o0 presente ndo como fim ou sintese, mas sim torna-lo
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um caminho que se quer seguir sendo o responsavel, na medida em que a situacdo de crise é

convertida em um lugar de decisdes oportunas para marchar adiante.

3.3 O Quiliasmo como uma aureola da realidade

As questbes sobre orientacdo cultural na sociedade moderna tem sido um dos grandes
desafios enfrentados pelos sujeitos, pois a0 mesmo tempo em que sdo a todo momento
compelidos a tomar uma decisdo, conjuntamente se encontram diante de maltiplas opgdes,
recorrendo nesse sentido ao individualismo ou ao pluralismo, como um sistema de valores e
padrdes morais proveniente de suas praticas sociais, sendo nesse sentido aqueles que irdo
influenciar e orientar o caminho a ser percorrido.

O fato é que no decorrer da historia da humanidade nem sempre foi assim, pois 0 homem
ocupou muito mais “com objetos que transcendiam o ambito de sua existéncia do que com os
que lhe eram imanentes, e, a despeito disso, as formas reais e concretas da vida social foram
assentadas em estados mentais ideoldgicos, incongruentes com a realidade”. (MANNHEIM,
1956:179), portanto, desorientadores.

Segundo Karl Mannheim, uma orientacdo incongruente € aquela que transcende a
realidade e ao mesmo tempo rompe os limites da ordem existente, ou seja, um estado mental
ideoldgico que ndo condiz com o estado da realidade dentro do qual se encontra. Aqui entendo
que esta incongruéncia se revela a partir do momento em que tal estado em sua experiéncia,
pensamento e pratica se volta para objetos inexistentes da vida real.

Dessa forma, no momento em que certos grupos sociais incorporam algumas imagens
irreais e, portanto, inexistentes, criadas a partir de desejos e vontades a semelhanca do
pensamento futurista, aquele que segundo Hans Freyer, estd voltado para o futuro com um de
seus olhos e a partir do futuro interpreta o passado e o presente, certamente se encontram
orientados por uma ordem social que existe apenas em sua imaginagdo, uma convicgao que ndo
se faz presente na realidade.

Para Karl Lowith em seu livro Historia Universal e Historia Sagrada, “quando os
gregos se ocupavam da histéria ndo pensavam de forma alguma no futuro” (LOWITH, 1953
apud FREYER, 1965:181), segundo ele é o pensamento histérico moderno que é inteiramente
futurista, de modo a perguntar para onde a historia quer ir, langando nesse sentido uma luz
desfocada e inteiramente nova sobre o passado.

Nesse sentido, procurar compreender o0 homem em sua existéncia € considerar que ele

se constitui primordialmente na historia e na sociedade, pois ndo se trata de uma “existéncia em
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si”, e sim uma vida que ¢ dedicada e orientada a partir de seu contexto historico social. Agir
segundo o modelo de um pensamento futurista, para Freyer, € fazer do presente uma indicacao
para o0 que esta por vir, de maneira a se preparar para o futuro a partir de uma promessa, na qual
0 pesquisador passa a interpretar o passado e o0 presente pelo viés de uma profecia retrospectiva,
embasada em um pensamento histérico futurista.

Porém foi somente com a tradicdo judaico-cristd que definitivamente difundiu a ideia
de uma Histodria universal no pensamento historico através da revelacdo esquematica entre o
principio, o meio e o fim da histdria, a partir do conceito de pecado original, salvacao e juizo
final. Freyer aponta que nesse momento “permanece tragado um esquema de acontecimentos
absolutos, fixados em determinados pontos do tempo” (FREYER, 1954:27), onde toda
ocorréncia historica recebe um lugar proprio e uma significacdo inconfundivel no destino total
tracado para a humanidade.

Nessa perspectiva escatologica cristd, “os grandes impérios da terra ja ndo sdo uma
justaposicdo, se ndo uma sucessao na qual cada um cumpre sua tarefa precisa, positiva ou
negativa, para a realizag¢@o do reino de Deus” (FREYER, 1954:28). Vale a pena destacar que
para Freyer nesse instante o futuro se torna o verdadeiro foco da histéria, de maneira a
evidenciar através do sistema escatologico ndo apenas ao fim da histéria como também a sua
finalidade, convertendo o transcurso temporal em uma ordem de acontecimentos.

Se por um lado o messianismo judaico e a escatologia cristd procuraram investigar 0s
fatos historicos passados com vista a justificar o futuro profético por meio de uma construgédo
I6gica dos acontecimentos temporais em um permanente fluxo, por outro lado, Hans Freyer
questiona: “Quando o presente investiga o passado, no qual se situam suas origens ou do qual
espera apreender alguma coisa, que tem isso a ver com o futuro? ” (FREYER, 1965:181). Para
ele o pensamento futurista ndo é elaborado a partir de uma histéria concreta, mas se irradia da
transcendéncia a temporalidade, de modo a romper com a compreensao da época atual e suas

origens.

Somente quando as coisas derradeiras, 0 juizo final e o reino futuro da salvacéo se
apoderam da consciéncia de tal forma que tudo o que é humano, presente ou
pertencente a histdria, cai sob o dominio dessa luz, somente entdo é rompido o anel
forte e seguro de si mesmo que liga a época atual com suas origens e que é conservado
na memoria gracas ao sentido histérico (FREYER, 1965:182).

Esse futuro que irrompe na histéria em que todos os acontecimentos estdo indicados
para um determinado fim na esperanca de que as previsdes sejam cumpridas, ao ser apropriado

pela histdria profana produz uma grande mudanca, ocasido em que o futuro permanece aberto
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convertendo-se em uma marcha que se realiza no tempo atraves do transcurso histérico ndo
mais transcendente e sim terrestre.

Segundo Hans Freyer a modernidade europeia veio acompanhada por uma
“decomposicao interna da igreja medieval e de seu sistema metafisico” (FREYER, 1954:29),
surgindo conjuntamente os Estados Europeus atrelado a suas transformacdes sociais, aquelas
que mediante a este “espirito” iriam propagar uma consciéncia do valor préprio e da
regularidade da vida.

Consequentemente, essa nova época acompanhada por uma constante atividade terrestre
em que as leis naturais seriam aplicadas segundo a vontade humana a partir de seu
conhecimento empirico, faria com que o homem saisse de seu estado natural em direcdo aos
ideais que constituem a consciéncia espiritual do iluminismo, na busca pela autonomia da razéo
e da felicidade humana. Aqui para Hans Freyer a secularizacao se resume na troca de todos 0s
simbolos, em decorréncia da dissolugdo completa da evolugdo humana a um objetivo
transcendente.

Seja como for, as relacbes sociais a partir de suas manifestacdes procuraram seguir
adiante em busca de uma ordenagdo total do plano terrestre de acordo com a razdo, onde “a
vontade de Deus relativa & salvacdo dos homens e a historia da civilizagdo humana foram
simplesmente projetadas uma sobre a outra” (FREYER, 1965:183), circunstancia em que a
providéncia desvanece e a civilizacdo se estende a todos os povos, Estados e culturas, sendo
assim uma transcendéncia recolhida ao futuro terreno.

Em relacdo a essa nova realidade em que 0s processos sociais alcangcam uma dada
situagdo estrutural, para Mannheim ndo se trata de sonhos nem mesmo “imperativos
imaginarios baixados de alguma esfera absoluta”, (MANNHEIM, 1956:224), tem antes uma
vida concreta prépria e uma fungéo definida no processo total a partir de um caminho histérico,
aquele que segundo Freyer, é direcionado a um futuro fantasioso na medida em que “a ideia de
progresso serve de base e esquema geral tanto ao pensamento histérico cristdo, como ao
pensamento humanistico ilustrado” (FREYER, 1954:39).

Deve-se acrescentar ainda que a convicgdo progressista colaborou sobremaneira na
constituicdo da nova imagem de historia, na medida que o esquema conceitual do tempo € a
todo momento impulsionado para frente, de modo a pensar a historia universal como um
processo singular e irreversivel.

Segundo Reinhart Koselleck, nesse momento a histéria passa a ser concebida em um

processo continuo através de um crescente aperfeicoamento, quando “os fins continuam a ser
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estabelecidos de geracdo em geracdo, e os efeitos previstos no plano ou no prognostico se
transformam em elementos de legitimagdo da agao politica” (KOSELLECK, 2006:317). Nesse
sentido a historia € orientada para um determinado fim, onde as épocas historicas se convergem
em etapas que segundo tal pensamento forma um caminho para o qual a humanidade devera
transitar necessariamente nesta ordem.

Uma das preocupacdes do homem moderno estd em saber para onde a histdria pretende
dirigir-se, pois é somente através de alguma ordem estavel, aquela responsavel por oferecer de
maneira geral, seguranca, felicidade e condicdo humana, que fard com que o homem nédo se
oriente por algo superior e transcendental, tornando-se a historia possivel. Para Freyer, isso ndo
passa de uma teologia da historia secularizada, quando “o quiliamo® ndo é confessado
abertamente, mas com grande frequéncia é descrito até os minimos detalhes como uma
humanidade bem eletrificada, seguramente satisfeita, cuidadosamente cultivada e socialmente
uniformizada” (FREYER, 1965:186), onde o tempo se transforma imperceptivelmente num
sentido de evolugao.

Em tais condi¢des o sentido quiliastico como uma auréola dessa realidade, se apresenta
a partir de uma transformacdo continua resultante do movimento de reagdo iniciado pelo
racionalismo. Segundo Mannheim, é através de seu encanto que o quiliasmo foi capaz de
aprisionar toda uma realidade e manté-la em movimento associada a uma ideia liberal-
humanitaria, quando o elemento ut6pico passa a ter um lugar definido no processo histérico de
modo a estabelecer uma relacdo entre a existéncia e a sua promessa, ou seja, estar situada no
futuro como uma meta significativa.

Seguramente quando o finalismo é incluido na histéria, o presente passa a exercer uma
influéncia insignificante, momento em que todas as epocas sdo desvalorizadas sob o encanto
do quiliasmo, aquele que “olha de soslaio no que se refere a realidade historica” (FREYER,
1965:190). Para Freyer, todo aquele que é possuido pelo “além” a exemplo do quiliasta, possui
um grande rancor pela historia real, de maneira a deturpa-la produzindo alienacdo e
desumanizagéo.

Nesse sentido, o quiliasmo em sua forma terrena representa para o pensamento historico
um perigo, na medida em que é capaz de impedir o acesso direto as épocas passadas da historia

e a propria historicidade do homem, de modo a ofuscar, volatizar e até mesmo destrui-la. Em

35 O quiliamo é a doutrina segundo a qual os predestinados, depois do julgamento final, ficariam ainda
mil anos na Terra, no gozo de todos os prazeres; milenarismo.
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Freyer, 0 mais prudente para 0 homem moderno estd em considerar a historia destituida de
sentido e, portanto, afastada de qualquer tipo de filosofia da historia.

Segundo o pensamento do filésofo alemd@o Odo Marquard quanto a sua atitude cética
para com a filosofia da histdria, verifica-se em seus escritos que ao abordar o tema da “tese da
autonomia”, aquela em que “o proprio ser humano faz o seu mundo”, (MARQUARD, 2007:80),
demonstraria que para além da teodiceia tradicional, a que procurou defender e justificar a
suprema bondade de Deus em face da presenca do mal no mundo, foi na teodiceia idealista que
comprovaria a irracionalidade da filosofia da histéria.

Para Marquard, quando a moderna filosofia da histéria em nome da emancipacgéo propde
solucionar o problema da teodiceia de modo a eleger o homem como o autor e construtor de
seu mundo, é também nesse mesmo momento gque encontra no ser humano uma caréncia de
vontade para assumir a condugdo de uma historia desfavoravel, ocasido em que “vao de forma
compulsiva em busca de outro ator”, (MARQUARD, 2007:85).

A escolha desse “outro autor” tem por finalidade exercer a funcdo de um alibi na
tentativa de justificar o fracasso humano diante do destino do mundo, a se apresentar em
“alguém ou algo, como o espirito universal, as classes sociais”, (MATA, 2008:113), de modo
a demonstrar em Marquard, a irracionalidade da filosofia da historia através desta simultanea
tese entre a autonomia e a heteronomia do ser humano, ou seja, “um retorno deformado do Deus
reprimido, (MARQUARD, 2007:89), onde a atribuicdo da acdo divina é substituida pela forca
do adversario.

Se a crise de orientacao historica e a distorcdo da realidade atual se dd em consequéncia
de conceber o presente a partir de uma grosseira ideologia futurista que tem por finalidade um
objetivo comum e universal, assim como a isencdo do homem de toda e qualquer
responsabilidade pelos acontecimentos histdricos, para Freyer a solug¢do se d4 “na medida em
que a histdria se constitui apenas de presentes”, (FREYER, 1965:187), ocasido em que o
movimento historico em seu transcurso se faz inteligivel, quando suas tendéncias e
possibilidades sdo assumidas, apropriadas e dominadas de maneira a conserva-las ou
transforma-las pela acdo dos individuos em seus processos decisorios.

E importante observar que toda situagio em que a historia apresenta como presente esta
aberta para o futuro ou mesmo aponta para ele, no entanto, diferente da busca pelo sentido
historico e seu fim ultimo, aqui Freyer estd a mencionar um futuro que pertence a figura
fundamental do acontecer historico, aquela que esta sempre ao alcance da vista, ou seja, de um

futuro dado conjuntamente com o presente. Assim o conceito de futuro existe “sob a forma da
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possibilidade, da tarefa, do problema que foi colocado e da decisdo por tomar”, (FREYER,
1965:189), quanto a conhecer e assumir os problemas reais de uma época.

Portanto, em relagdo ao quiliasmo, a questdo mais importante para Freyer € saber que o
encanto pode ser quebrado. Segundo seu entendimento ocorreram significativas mudancas
referente ao utopismo técnico de meados do século XIX para com 0s projetos de engenharia
realizados em sua época, ou quem sabe sobre 0s utopismos sociais na busca por uma reden¢do
da humanidade para com a clara vontade dos homens em se organizar e cuidar de um futuro
préximo a partir de politicas publicas no que se refere a organizacdo econémica e social.

Assim sendo, a busca por um sentido para o curso da humanidade a partir de valores
universais cada vez se apresenta mais em ruinas, “aquilo que era uma trena sem a qual a
humanidade considerava a historia destituida de sentido se transformou em ideologia politica”
(FREYER, 1965:191), de forma que ao se desfazer possibilitou uma maior aproximacgado com a

vida real.

Concluséo

Podemos observar, que segundo a convicgdo progressista a historia é realizada através
de critérios e necessidades humanas, onde o objetivo final é tdo certo como antes o era a palavra
de Deus. Agora a providéncia deixa de ser organizada e passa a ser materializada, “é ai que
reside o fato de que o homem destituiu a providéncia e tomou seu destino em suas proprias
maos” (FREYER, 1965:185).

Em tais sociedades essa construcdo cresce a olhos vistos, quando o homem comecou a
construir “sistemas secundarios” em grande escala sob o ideal de uma terra submetida
totalmente a uma ordem racional, principalmente apos a instauragdo da época industrial de
modo a assumir um carater de progresso automatico.

Assim sendo, verificamos que os sistemas secundarios interferem diretamente no
interior do sujeito humano a partir da reducdo do individuo, quando a transmisséo dos solidos
fundamentos historicos tradicionais € rejeitado pela sociedade moderna de maneira a bloquear
e controlar integralmente a heranca dos homens de acordo com 0s seus proprios interesses.

Vivemos segundo Freyer orientados por um sistema secundario ndo mais guiado sob o
ponto de vista de uma utopia que em seu tempo foi capaz de transcender completamente a
historia, e que, no entanto, ao passar por modificacdes funcionais e substanciais ha medida em
que toca mais perto a realidade historica, ressurge como um instrumento de dominio da situagdo

atual.
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Construida para garantir alguma seguranga e estabilidade, o sistema secundario atua a
partir de um fundamento artificial e incondicional, pois na mesma medida em que as condicoes
sdo arbitrariamente apresentadas, a heranga é também recusada, de maneira a produzir uma
geracdo de alienados por meio da reducdo do ser humano.

No entanto para Freyer, por detrds deste grande movimento da histdria em marcha,
percebe-se a presenca regular dos povos particulares e suas culturas, de modo a verificar que
“em lugar de uma cultura que progride continuamente, uma pluralidade de culturas histéricas;
em lugar de uma histdria universal, uma pluralidade de ciclos culturais conclusos, (FREYER,
1954:44), onde 0s povos e as culturas ja ndo sdo simples etapas do processo, mas que carregam
consigo principios e valores em forma de heranca, que foram e sdo criados no decorrer do
decurso historico.

Nesse sentido, verificamos ao longo do texto que os métodos utilizados por Hans Freyer
para a compreensao da realidade do tempo presente e do momento histérico de uma época atual
estdo fundamentados na ideia de “historicidade”, no que se refere a compreensédo da vida dos
homens no interior das formacdes sociais.

Para ele, a heranca esta relacionada com um conjunto de valores que esta contido na
vida dos individuos a partir de sua tradicdo e cultura, de modo a identificar as auténticas
estruturas do mundo moderno enquanto heranga verdadeiramente atuante nas manifestacoes
dos individuos, através de suas vivéncias e na vontade dos homens no interior de sua época.

Portanto, as verdadeiras forcas de resisténcia a principio se manifestam através dos
valores coletivos vividos no mito, no simbdlico e no imaginario dos homens, uma resisténcia
que se mantém viva e vigorante, aquela que permanece invisivel até 0 momento em que se
apresenta a compreensdo dos homens atraves de figuras objetivas, ideias e tudo aquilo que a
constitui.

Conforme observamos em Freyer, se tratam de flutuacdes de forcas humanas atrelada a
vontade viva dos homens e seus processos decisorios, que em algum momento agem na histéria
e desaparecem para em seguida ressurgir como figuras, ou seja, representagdes de um espirito
passado que carrega consigo o espirito dos homens de cujo mundo viveram.

Na verdade, este espaco social em que todos vivem é possivel destacar um patriménio
cultural tanto material como espiritual, se trata de um espago em que imprime a sua marca a
todos aqueles que se acham vinculados ao grupo, sendo estruturas que sdo determinadas e
sustentadas por uma forma social comunitaria, um corpo que se renova constantemente,

produzindo resisténcia e orientacdo aos individuos ao longo do tempo.
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Nesse esquema de analise, serd util observar e decidir quais sdo as manifestagdes do
passado que permanecem como forma de orientacdo no presente e de que forma elas transitam
no tempo.

Para tanto, Freyer compreende que para construir esta manifestacdo mental em que o
passado esta contido no presente de maneira ideal e concreta a partir de nossas realizagdes e
criacBes, sera necessario aumentar a nossa identificacdo e orientacdo a partir da heranca dos
antepassados, aquela que precisou primeiro ser aceita para em seguida ser possuida,
contribuindo para a construcdo da historicidade de nossa existéncia.

E importante observar que a heranga historica imputa aos homens a autonomia por sua
situacdo atual na medida que este legado € aceito e interiorizado, circunstancia em que comeca
a operar no presente na medida em que os valores e ideias de um passado sao transmitidos de
modo a desempenhar uma ac¢do transformadora junto as formacg6es sociais.

Para Freyer, a compreensdao da realidade social se dard& no momento em que
relacionarmos quais herangas historicas foram lembradas e cultivadas por um povo e com que
profundidade e extensdo estas herancas foram capazes de influenciar as acdes dos homens em
um determinado tempo, assim como, identificar quais herancgas foram esquecidas e colocadas
de lado no interior dos sistemas organizacionais.

No entanto sempre serd necessario estarmos conscientes de nossa época atual e,
portanto, de nossos interesses para que estejamos em posicao de indagar sobre as possibilidades
da situacdo presente. O verdadeiro obstaculo enfrentado por cada individuo estd em
compreender a sua historicidade no interior das formacdes sociais, ou seja, dentro dos sistemas
de relagdes estabelecidas que em grande parte orientam a sua vontade.

Segundo Hans Freyer, esta inteligibilidade das formacdes sociais onde as criacfes
humanas serdo vivenciadas e compreendidas se dara nas bases de um viés historicista, instante
em que o espirito de uma época torna-se o substrato que da sentido e validade as formas dos
objetos, assim como as formas psicologicas, de modo a declarar a validade de um Unico
conteddo de pensamento e juizo, tanto para aquele que enuncia, quanto para aquele que
compreende.

Nessa situagdo, quando os pensamentos séo formulados por uma geragdo em curso, em
que os individuos estdo dispostos a assumir o0 acontecimento histérico a partir de sua apreensédo
e apropriacdo, de maneira a transformar uma situacdo dada em uma situacdo assumida, a

historia deixa de desenrolar a partir do futuro e passa a ser constituida periodicamente.
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Portanto como ja havia dito, a verdadeira liberdade para Freyer se da através da acao do
homem na Terra, uma constante renovacgao decorrente dos desafios e decisdes que surgem no
interior de cada época, onde velhas leis sdo reformuladas e vigoradas de acordo com o propdsito
e as reais necessidades do tempo presente.

Efetivamente a histdria ndo pode ser concebida sem decisdes, portanto o que se deve
fazer é se afastar de todas as fontes de dificuldades de modo a revelar os desafios mais urgentes
pertencentes ao seu tempo, pondo-se assim realmente em condicdes de escolha, pois sé assim
as decisdes procederdo verdadeiramente e de maneira responsavel no decorrer do decurso

histérico.
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